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INTRODUCION

La idea de esta investigacion surgid a raiz del crecimiento acelerado de foraneos en el
barrio tradicional de San Blas, atraidos por su riqueza cultural y paisajistica se ha convertido
en un lugar muy atractivo para los visitantes y residentes extranjeros, surgiendo asi cambios
que se observan en los ultimos afios, en sus costumbres y tradiciones de los pobladores
samblenos. Es asi que algunas practicas religiosas costumbristas por ejemplo ya se han dejado
de lado por falta de interés en sus celebraciones por parte de los pocos pobladores samblefios
que aun mantienen sus residencias dentro del barrio. Asi como; también se pueden observar
cambios en la infraestructura, es decir, las caracteristicas arquitectonicas de las viviendas. Cada
vez se han ido construyendo y refaccionando las casas con fines comerciales para el turismo.
Pues, son los foraneos los que mas han reconstruido las casas antiguas, muchas de ellas con
caracteristicas coloniales para sus negocios de bares, artesanias, restaurantes y hospedajes. Por
todas estas razones nos preguntamos: ;Qué cambios estara generando en la tradicioén cultural
de los pobladores del Barrio de San Blas el incremento de la presencia de foraneos en el barrio?
En caso de haber cambios, ;Como percibirdn esos cambios los samblefios? Y los lugarefios

(Estan haciendo algo para conservar su tradicion cultural, a pesar de las influencias externas?

Frente a las citadas preguntas, nos hemos planteado los siguientes objetivos: Primero,
analizar los cambios que se estan generando en la tradicion cultural de los pobladores del Barrio
de San Blas, Cusco. Segundo, conocer la percepcion que tienen los pobladores del Barrio de
San Blas sobre los cambios que se estan generando en la tradicion cultural. Tercero, identificar
las medidas que adoptan los pobladores para conservar la tradicion cultural en el Barrio de San

Blas.



Para lograr los objetivos planteados, nos hemos introducido en el Barrio tradicional de
San Blas (Centro Historico del Cusco), donde hemos interactuado y conversado con pobladores
de la zona, entre ellos, vendedores de artesanias, en las picanterias, Asambleas vecinales y con
los vecinos que han realizado mayordomias; asi también, hemos participado en las fiestas
patronales, por ejemplo, la fiesta del Patron de San Blas y en la fiesta de la Degollacion de los
Santos Inocentes. En muchos casos se nos dificulto obtener la data, porque algunas personas,
sobre todo las autoridades de la Junta Directiva (gestion 2016-2018) se resistian a brindarnos
informacion, tampoco nos dejaron conocer sus razones. A pesar de ello, la interaccion con los
vecinos samblefios nos ha permitido observar de cerca la realidad de la tradicion cultural del

Barrio de San Blas

Por otro lado, al inicio nos hemos planteado obtener datos solamente de las personas
que viven en el Barrio tradicional de San Blas, pero, en el proceso de nuestra investigacion,
nos hemos encontrado con personas de los nuevos barrios que se han formado en la periferia
de San Blas, como son: Ernesto Gunter, Villa San Blas, San Marcos, Toqocachi y otros,
también a personas que pertenecen a la Asociacidon de Artesanos y venden todos los sabados
en la Plazoleta de San Blas; ellos se consideran samblefios y participan en todas las festividades.

Por tanto, también conversamos con ellos, y nos brindaron buena informacion.

Dentro de la tradicion cultural de los samblefios, para estudiar hemos considerado los
siguientes aspectos: su conformacion historica, sus festividades, artesania, gastronomia y
caracteristicas arquitectonicas de las viviendas. Tomamos en cuenta de como era antes y los
cambios que se estan generando en el proceso del tiempo y con la presencia de foraneos.
Durante nuestro trabajo encontramos muchas cosas para observar, debido a las caracteristicas
pintorescas del Barrio de San Blas, siendo este barrio reconocido como uno de los barrios

tradicionales de la ciudad del Cusco.



Ante todo, lo mencionado hemos estructurado la tesis de la siguiente manera: en el

Primer Capitulo abordamos el Marco Teorico y Metodologico.

El Segundo Capitulo trata sobre algunas caracteristicas generales del ambito de estudio

y su historia.

El Tercer Capitulo, aborda el tema de estudio acerca de los cambios en la tradicion

cultural del Barrio de San Blas.

En el Cuarto Capitulo, se realiza el andlisis de los resultados donde se establecen las

conclusiones de la presente investigacion.



CAPITULO I MARCO TEORICO METODOLOGICO

1.1 Marco Teorico

1.1.1 Teoria

Para analizar este trabajo de investigacion nos apoyamos en los planteamientos del
antrop6logo Néstor Garcia Canclini, acerca de las culturas hibridas (1989) y en los del
sociologo Samuel P. Huntington, quien plantea que en la actualidad, en un mundo moderno y
bastante interconectado es dificil que un grupo social permanezca encerrado en su tradicion; a
pesar de que aun existen algunos grupos conservadores y tradicionalistas radicales que intentan
rechazar la modernizacion y la occidentalizacion (Huntington, 2001). Asi mismo,
consideramos a Norma Fiiller (2008) que nos habla acerca de los efectos socioculturales del

turismo en las poblaciones tradicionales.

En ese sentido, si volteamos la mirada al caso de la cultura tradicional del barrio de San
Blas, este ha sufrido bastantes cambios debido al proceso de desarrollo social urbanistico de la
ciudad, asi como por la fuerte interconexion entre los locales y los extranjeros o turistas que

visitan el lugar. Veamos en detalle lo que los autores mencionados manifiestan.

Para Nestor Garcia Canclini, la modernidad es un periodo incierto y envuelve a todas
las sociedades, vivan en las urbes o en el campo. De esa manera, muchas veces implica
reconvertir la cultura. Es decir, los migrantes a la ciudad piensan que encontraran progreso en
las ciudades; un artista ademas de incorporarse a la nueva tecnologia observa también el pasado
que le pueda inspirar en su recorrido artistico, y otras personas intentan huir de la ciudad al
campo con el fin de escapar de los conflictos del mundo moderno; por tanto, segin Canclini,
las culturas estdn en una constante reconversion entremezclandose entre lo moderno y lo

tradicional (Garcia Canclini, 1989). Veamos lo que el autor nos dice:



Las reconversiones culturales que analizamos revelan que la modernidad no es
solo un espacio o un estado al que se entre o del que se emigre. Es una condicion
que nos envuelve, en las ciudades y en el campo, en las metrépolis y en los
paises subdesarrollados. Con todas las contradicciones que existen entre
modernismo y modernizacion, y precisamente por ellas, es una situacion de
transito interminable en la que nunca se clausura la incertidumbre de lo que
significa ser moderno. Radicalizar el proyecto de la modernidad es agudizar y
renovar esta incertidumbre, crear nuevas posibilidades para que la modernidad

pueda ser siempre otra cosa y otra mas. (Garcia Canclini, 1989, p. 322).

En cuanto al patrimonio cultural material e inmaterial, Garcia Canclini considera que
el Estado intenta proteger y cuidar como un vestigio historico; mientras que las empresas
privadas ven dicho patrimonio cultural e histérico como una mercaderia interesante para
comercializar. Esta idea podriamos trasladar a lo que sucede en Cusco, donde se tiene una
riqueza de patrimonio material e inmaterial, los mismos que son aprovechados comercialmente

por las empresas del turismo. Al respecto el autor indica que:

“la tendencia general es que la modernizacion de la cultura para élites y para
masas va quedando en manos de la iniciativa privada. En tanto los gobiernos
entienden su politica en términos de proteccion y preservacion del patrimonio
historico, las iniciativas innovadoras quedan en manos de la sociedad civil,
especialmente de quienes disponen de poder econdémico para financiar

arriesgando” (Garcia Canclini, 1989, p. 86-87).

Sumado a lo mencionado por Néstor Garcia Canclini, de acuerdo a Samuel P.

Huntington, hoy en dia los pueblos en el mundo estan cada vez mas interconectados, por tanto,
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las poblaciones tradicionales van adoptando muchos elementos culturales de la modernizacion,
de tal manera que es menos viable un rechazo total y el alejamiento de este proceso socio-

cultural.

En el siglo XX, los avances en materia de trasportes y comunicaciones y la
interdependencia a escala planetaria incrementaron tremendamente los costos
de la exclusion. Salvo para poblaciones rurales pequenas y aisladas, dispuestas
a vivir reducidas al plano de la subsistencia, el rechazo total de la modernizacion
y de la occidentalizacion dificilmente es posible en un mundo que se va
haciendo mayoritariamente moderno y muy interconectado (...) a finales del
siglo XX, el destino de las lineas de conducta de puro rechazo a ultranza.
Simplemente, el celotismo, por usar el término de Toynbee, no es una opcion

viable. (Huntington, 2001, P. 66).

Huntington clasificd en tres tipos las relaciones entre las distintas sociedades y el
fendomeno de modernizacion y occidentalizacion: Primero, ultranza, se refiere al rechazo total
de la occidentalizacion y la modernizacion. Segundo, kemalismo, aceptan la modernizacion y
la occidentalizacion, es mas, consideran que la occidentalizacion es importante para llegar a
ser como esas sociedades, es decir, el occidente viene a ser el punto de referencia para las
sociedades que quieren desarrollarse. Tercero, el reformismo plantea la modernizacion sin la
necesidad de occidentalizarse, es decir, se modernizan sobre sus valores socio-culturales

autdctonos, como ha sucedido con los paises del continente asiatico.

Para el rechazo a ultranza, ni la modernizacién ni la occidentalizacion son
deseables, y es posible rechazar ambas. Para el kemalismo, tanto la

modernizacion como la occidentalizacion son deseables, esta Gltima porque es
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indispensable para alcanzar aquélla, y ambas son posibles. Para el reformismo,
la modernizacion es deseable y posible sin una occidentalizacion sustancial, que
no es de desear. Asi, existen conflictos entre el rechazo a ultranza y el
kemalismo sobre lo deseable de la modernizacion y la occidentalizacion, y entre
el kemalismo y el reformismo en cuanto a si la modernizacion puede darse sin

la occidentalizacion. (Huntington, 2001, p. 68).

Por tanto, para Huntington:

La Modernizacion, dicha en pocas palabras, no significa necesariamente
occidentalizacion. Las sociedades no occidentales se pueden modernizar y se
han modernizado de hecho sin abandonar sus propias culturas y sin adoptar
indiscriminadamente valores, instituciones y practicas occidentales. Esto
ultimo, desde luego, puede resultar casi imposible: sean cuales sean los
obstaculos que las culturas no occidentales plantean a la modernizacion,
palidecen ante los que plantean a la occidentalizacién. La modernizacidn, por
el contrario, fortalece esas culturas y reduce el poder relativo de Occidente. En
muchos aspectos, el mundo se estd haciendo mas moderno y menos occidental.

(Huntington, 2001, p.72).

Asimismo, Huntington considera que en una etapa la occidentalizacion promovio la
modernizacion, pero, en otra etapa posterior, la modernizacion propone la desoccidentalizacion
para dar paso a la valoracion de los elementos culturales autoctonos. No obstante, Huntington

reafirma que este proceso de modernizacion en las sociedades colectivas y tradicionales se
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manifiesta en la individualizacién, generando desconcierto y anomia', y que frente a este
fenomeno aparece la religion como una forma de llenar los vacios existenciales. Tal como
indica en parrafos posteriores Ronald Inglehart acerca del incremento sorprendente de las

religiones en las sociedades actuales.

En las primeras fases del cambio, la occidentalizacion promueve, pues, la
modernizacion. En las fases posteriores, la modernizacion promueve de dos
maneras la desoccidentalizacion y el resurgimiento de la cultura autdctona. En
el plano social, la modernizaciéon aumenta el poderio econémico, militar y
politico de la sociedad como un todo y anima a la gente de esa sociedad a tener
confianza en su cultura y a afirmarse culturalmente. En el plano individual, la
modernizacion genera sentimientos de extrafiamiento y anomia, ya que las
relaciones sociales y los lazos tradicionales quedan rotos y conducen a crisis de

identidad a las que la religion da una respuesta. (Huntington, 2001, p. 69).

De tal manera que es dificil pensar que podrian existir civilizaciones homogéneas.

La teoria del préstamo, subraya la medida en que las civilizaciones receptoras
toman selectivamente en préstamo objetos de otras civilizaciones y los adaptan,
transforman y asimilan a fin de fortalecer y asegurar la supervivencia de los
valores fundamentales o paideuma de su cultura. Casi todas las civilizaciones
no occidentales del mundo han existido durante al menos un milenio, y en

algunos casos durante varios. Poseen un historial sobradamente demostrado de

! Anomia. - Estado que surge cuando las reglas sociales se han degradado o directamente se
han eliminado y ya no son respetadas por los integrantes de una comunidad.
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préstamos tomados de otras civilizaciones con el fin de prolongar su propia

supervivencia. (Huntington, 2001, p.70).

Por otro lado, para la antropdloga Norma Fiiller (2008), como un efecto del proceso de la
modernidad se ha abierto al turismo internacional, una interrelacidon comercial entre los nativos
y extranjeros, pero en esa interrelacion social no siempre se genera interculturalidad, sino, una
relacion asimétrica entre los lugarefios y los turistas. En algunos lugares se nota la diferencia
economica entre los visitantes y los nativos, y este factor genera como consecuencia el

desplazamiento de los lugarefios que abandonan sus lugares de residencia y concurrencia.

La densidad del turismo también puede generar competencia en torno a los
recursos existentes en las comunidades receptoras. Los visitantes requieren de
alimentos, servicios, etc., que fueron originariamente planeados para una cierta
poblacion. Al crecer la demanda, los visitantes y los nativos pueden entrar en
competencia por estos recursos. Mds aun, por lo general los turistas pagan
mejores precios y desplazan a los nativos. Ello puede ser una fuente de
hostilidad y conflicto. Por ejemplo, en la ciudad del Cuzco, los residentes han
sido alejados del casco antiguo porque los precios de los restaurantes, bares y
cafés son inaccesibles para ellos. Esta es una fuente de malestar que se proyecta

en sus relaciones con los turistas. (Fiiller, 2008, p. 71).

De esa manera, para Norma Fiiller:

“el turismo internacional es una suerte de potlach en un pais ajeno, es decir, un
consumo conspicuo delante de los pobres. Por lo comun existen enormes

diferencias entre los visitantes y la poblacion nativa, cuya vasta mayoria no
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puede ni pensar en gozar del tiempo de descanso o de los ingresos para ser

turistas ellos mismos” (Fiiller, 2008, p.71).

Finalmente, Fiiller enfatiza las relaciones asimétricas que se producen entre los turistas
y los nativos es en el caso de los lugares periféricos, no obstante, en los paises con una posicion

economica similar entre foraneos y nativos se generan una relacion mas simétrica.

De hecho, la mayor parte de la gente opina que el turismo envuelve mas
hedonismo y consumo conspicuo que aprendizaje y encuentros interculturales.
Por otro lado, en las relaciones entre turistas provenientes de los paises centrales
y pobladores de paises periféricos existe una asimetria intrinseca que tifie la
relacion. En los casos en que turistas y nativos comparten la misma posicion en
la escala internacional estas relaciones tienden a evolucionar hacia el
intercambio comercial que imita las formulas de cortesia propias de la
hospitalidad...en Cuzco se ha desarrollado una actitud ambigua hacia los
extranjeros. Aunque mucha gente admira la prosperidad econdmica de los
paises ricos, los turistas se asocian con las drogas, la contaminacién ambiental

y la prostitucion. (Fiiller, 2008, p.72-74).

Por tanto, Fiiller afirma que:

“existe un cierto acuerdo en que el turismo tiene efectos disruptivos muy serios
y genera relativamente poco beneficio a los pobladores locales cuando se
introducen instalaciones de gran escala que responden a estandares de consumo
muy altos en un area pobre, porque lo que se genera es dependencia en lugar de

desarrollo”. (Fiiller, 2008, p. 98).
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Por otro lado, el escritor Rubén Pilares Villa considera que en otros tiempos los
Pizarros, Almagros y toda su gente se dedicaron a invadir las tierras para llevarse la riqueza de
los indios en minerales. Ahora, han emprendido el camino de la invasion a través del turismo
mistico, pero en lugar del oro y la plata lo que se llevan es el alma andina, es decir, es una

nueva forma de extraer la riqueza del mundo Andino.

Son mas de 500 afios que sufren “ocupacion” varios lugares sacros del Ande,
como también de ser profanados y expoliados mediante modalidades que han
ido variando segun los tiempos y circunstancias. Hoy, los Pizarro, los Almagro,
los Valverde y la corona reinante- como también los infaltables Felipillos- via
el turismo mistico o turismo esotérico han emprendido una invasion quizas
menos espectacular que la de antafo, pero por eso mismo puede ser mucho mas
peligrosa, pues ahora el botin no consistird en oro, plata y piedras preciosas- de
eso con su tecnologia y la “globalizacion de la economia mundial” estan ahitos-
, el rescate que ahora exigiran es el ALMA ANDINA, y ninguna estrategia
mejor para ello, que la de primero apoderarse de su tradicion espiritual y luego
ponerla en oferta, convenientemente adulterada y orientada segin las

expectativas y designios del “occidente moderno”... (Pilares, 2017, p. 74).

1.1.2 Estado de la Cuestion

Para esta parte de la tesis, revisamos algunos autores que hicieron trabajos similares al
nuestro. En realidad, existen muchas visiones acerca de los efectos del turismo, la modernidad,
medios tecnologicos de comunicacion, la globalizacion, la migracidén, el aumento de la
poblacidn, tanto en comunidades rurales como en las ciudades, pero, solo tomaremos en cuenta

las que mas se acercan a nuestro tema, de tal manera que puedan contribuir a nuestro analisis.
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Martha Inés Flores Pacheco y Martha Patricia Guerra Vallejo, en su libro: “Entre lo
local y lo foraneo: Gentrificacion y discriminacion en San Miguel de Allende, Guanajuato,
Meéxico” hacen referencia a los cambios generados por la presencia del turismo y gente foranea,
en un contexto donde existe Patrimonio Cultural, en el que destacan el desplazamiento de los
pobladores locales hacia la periferia y la ocupacion de foraneos y extranjeros en las zonas
principales. A este hecho, los autores lo denominan como un proceso de gentrificacion que
modifica la identidad de los habitantes originarios, creandose asi, nuevas modalidades de

convivencia.

El crecimiento urbano desordenado y la inmigracion derivaron en una ciudad
segmentada socialmente y en la concentracion en areas separadas y desiguales
entre pobladores de diferentes estratos sociales. La expansion urbana implico el
desplazamiento de la poblacion local hacia la periferia y que los extranjeros y
migrantes nacionales cooptaran las zonas mds desarrolladas en el centro de la
ciudad, lo que ha provocado la especulacion del uso de suelo y el
encarecimiento del costo de vida. Proceso de gentrificacion que ha llevado a la
modificacion de la identidad de los habitantes originarios, creando nuevas

modalidades de convivencia. (Flores y Guerra, 2016, p.204)

El antropologo Josetxu Martinez en su articulo: “Cultura, Identidad y Cambio Social.
Los procesos de re-identificacion cultural en el medio rural del Pais Vasco ", afirma que, en el
Pais Vasco, en el ambito rural, los habitantes se ven inmersos y agobiados por la modernizacion
y homogenizacion cultural, por lo que recurren a practicas rituales, a la identificacion con su

cultura originaria basada en la localidad, con el fin de recuperar su cultura tradicional.
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Todo parece indicar que la recuperacion socio-cultural recurre a tiempos
rituales, a espacios liminoides, a la identificacioén con el origen de la comunidad
y a una identificacion territorial basada en la preeminencia de lo local, del
territorio, de la casa, frente a los intentos de uniformizacion y modernizacion
del periodo anterior en el que procesos deslocalizadores, desvinculadores, de

ruptura comunitaria, han dominado la escena social. (Martinez, 1998, p.60).

Daniel Rojas en su libro “E! conflicto entre tradicion y modernidad.: Constitucion de la
identidad cultural indigena Bribri”, afirma que en la cultura Bribri de Costa Rica, frente a la
presencia de compafiias de explotacion de recursos naturales, el comercio y las politicas de
gobierno, se identifican de dos maneras: por un lado, muestran un hermetismo que
paulatinamente van cediendo a los cambios, por otro lado, muestran una apertura frente a las

novedades, readecuandolos a sus costumbres.

Dicho proceso ha generado dos formas de identificarse que se presentan como
contradictorias y al mismo tiempo complementarias. La primera es de repliegue
y ensimismamiento en sus propias tradiciones, a sabiendas de lo avasallante,
incomprensible y amenazante de eso “otro” que irrumpe desde ‘“afuera” en
forma violenta. Poco a poco, se ha venido imponiendo esta realidad, vivida para
ellos como extrafia, distante de sus tradiciones, a la que tuvieron que irse
adecuando a la fuerza, sin saber hacia donde los llevaban las nuevas
experiencias. Al principio, no sabian cémo responder ante esta nueva realidad,
ya que esta se construia, no como un proceso gradual en el cual los actores
pudieran con anticipacion, representarsela y reajustar sus formas de respuesta,
sino, como una realidad extrafia y agresiva, que se asentaba aceleradamente, lo

que los llevaba a refugiarse en sus tradiciones. La segunda forma de
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identificacion en los mismos actores sociales, se caracteriza por el tratar de
retomar lo que el mundo de afuera les ofrece, como una acciéon en parte
voluntaria y en parte impuesta por las circunstancias. Esta segunda forma
aparece como un intento por adaptar esos nuevos elementos a su propia realidad,
legitimandolos de diversas formas dentro de sus tradiciones y, al mismo tiempo,
readecuando con estos hechos sus formas de organizacion social y religiosa,

incluso sus propios rituales y mitos. (Rojas, 2002, p.20)

Asi mismo, Daniel Rojas Cornejo considera que se estd generando la reconfiguracion
de las identidades cuando los grupos sociales tienen una interaccion mas dinamica con otros
grupos sociales, de tal manera que adoptan algunos elementos culturales y se integran entre si

generandose una diversidad cultural, como indica:

A partir del “encuentro-choque entre culturas™ que se produce con la llegada de
los “blancos”, la capacidad de “ser y hacer” se encuentra profundamente
marcada por circunstancias nuevas que, por un lado, limitan las posibilidades
de accion, pero, por otro lado, ofrecen nuevas perspectivas y modalidades de
vida, hasta ahora desconocidas. En “ese poder ser” es donde adquiere sentido lo
propio, pero también lo nuevo que se adopta y se integra. En este sentido, en los
diversos espacios de integracion de estos dos mundos dentro de las
comunidades, en los diferentes grupos —los jovenes, los adultos y los
mayores— es donde se estd reconfigurando el “poder ser” de acuerdo con lo
que dicta todavia la tradicion, pero también de acuerdo con las demandas de la

modernidad. (Rojas Cornejo, 2002, p. 23-24).
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Jaume Botey, en su articulo: “Continuidad y ruptura en el cruce de culturas. Identidad
v pluralismo en el contexto de mundializacion de la economia”, indica que no hay fronteras
precisas entre las culturas y que cada sociedad actiia conforme a la herencia cultural que ha
recibido y por otro lado, concurre la influencia de otras culturas. Manifiesta que la identidad
no es fija sino cambiante, donde la variacion de la realidad no tiene final y la cultura nunca se

mantiene aislada.

No hay limites o fronteras precisas entre una cultura y otra, ya que cada
generacion y cada sociedad construyen su vision del mundo en funcién de lo
que han recibido y de la influencia de los otros, en una negociacién continua
entre pasado como herencia y futuro como proyecto y en una armoniosa unidad
entre lo contingente y lo permanente. La identidad no es algo fijo e inalterable,
sino resultado siempre precario y fragil de un compromiso entre realidades
diversas y aun opuestas. De ahi que esta manera de entender la identidad la haga
vivir siempre en un equilibrio inestable, a mitad de camino entre la
inalterabilidad y la precariedad, porque el compromiso no se hace en abstracto
sino con personas que tienen ya una cultura, valores, vida religiosa, lengua,
historia, etc. Significa estar en un como si... ya se hubiera llegado al final y no
llegar nunca. Se trata de entender que una cultura es una realidad dindmica que
evoluciona a través de sus contactos y que lo intercultural es constitutivo de la
identidad cultural. Que una cultura no puede mantenerse nunca aislada del todo

(Botey, 1997, p.104).

Para el antropdlogo Ludwig Huber, con el aumento de diversos contactos culturales,
sobre todo provocado por la globalizacion se genera la desterritorializacion cultural, es decir,

los pobladores dejan de utilizar y practicar muchas de sus costumbres y tradiciones para luego
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adoptar otras de los grupos con quienes interactua. De esa manera se van formando nuevos

grupos sociales con diferentes costumbres al anterior.

“Con el incremento descomunal de los contactos culturales, directos o mediales,
el lugar pierde importancia para la construccion de la identidad cultural y
nuestra cultura se desterritorializa [...] En la medida que avanza, la
globalizacion indudablemente destruye culturas. Pero a la vez las construye;
construye, por ejemplo, culturas juveniles transnacionales” (Ludwig Huber,

2002, p. 105-106).

Por otro lado, Ronald Inglehart socidlogo y politdlogo estadounidense, piensa que la
sociedad postindustrial trae consigo la expresion de una personalidad mas individualista de la

que la mayoria de las sociedades no pueden escapar.

“Con la sociedad postindustrial aparece una dimension diferente, en la que el
ascenso de la sociedad del conocimiento trae consigo el paso de unos valores de
supervivencia a otros valores mas propios de la expresion de la personalidad
individual. Queda asi superado el tradicional continuum secular-racional, una

idea bien conocida” (Inglehart, 2005, p.25).

Inglehart manifiesta que en las sociedades post modernas la religion se ha vuelto
preponderante, sostén de las sociedades en proceso de modernizacion, a través del cual son
capaces de expresar su forma de vida, sus pensamientos y motivaciones; veamos lo que nos

dice textualmente Inglehart:

La religion sigue constituyendo un factor vertebrador de vital importancia para
la gran mayoria de la poblacion mundial. Si partimos de los valores de la
sociedad tradicional, los factores que medimos en nuestras encuestas indican
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que existe todo un conjunto de cosas que van asociadas unas a otras con una
coherencia sorprendente. La primera de ellas es la religion: la religion es
importante...La religion sigue constituyendo un factor vertebrador de vital
importancia para la gran mayoria de la poblacion mundial. Es cierto que su
influencia decrece en Europa, como también lo ha hecho en Espana, pero
continua siendo muy importante en la mayor parte del mundo e incluso si nos
circunscribimos solamente a Europa, el hecho de saber si una persona es
practicante o no de alguna religion nos dice muchas cosas acerca de todo lo
demas: su forma de ver el mundo, sus expectativas con respecto a la vida, su

mentalidad y sus motivaciones. (Inglehart, 2005, p. 26).

De tal manera, que los cambios que se estan generando vienen a ser diferentes a la
clasica del fendémeno de la modernizacion, es decir, estd compuesto por una serie de

subjetividades expresadas en valores culturales.

El advenimiento de la sociedad postindustrial trae consigo otra dimension de
cambio, que es la que va de los valores de supervivencia a los de expresion de
la personalidad individual. Y esto es algo que no resulta ya tan familiar. No se
trata ya de la clasica dimension de la modernizacion, sino de un cambio de un
tipo diferente. La novedad estriba en primer lugar en pasar de dar una
importancia absoluta a la seguridad econdmica y fisica, a dar mayor énfasis a la
expresion de la subjetividad. Es una transformacion que viene estudiandose de
un tiempo a esta parte. Otra forma de describirla seria diciendo que es una
transformacion que va de unos valores materialistas a otros postmaterialistas.

(Inglehart, 2005, p. 8).
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Por tanto, para Inglehart: “El rechazo a los extranjeros esta relacionado con este
mundo subjetivo; la participacion en la politica, la proteccion medioambiental,
forman parte asimismo de esta amplia dimension referente a valores de
supervivencia frente a valores de expresion de la personalidad” (Inglehart, 2005,

p.29).

No obstante, coincide con Huntington al decir que existen sociedades que adoptan sin
problema algunos elementos culturales del mundo occidental, mientras rechazan otros, de tal

manera que son sociedades flexibles y dinamicas.

Por ejemplo, una de las cosas que hemos descubierto es que en los doce paises
islamicos sondeados son una amplia mayoria las personas que consideran la
democracia como la mejor forma de gobierno. Los pueblos islamicos, desde
Marruecos a Indonesia, aceptan el mundo democratico de forma incontestable.
Hay muchas cosas del mundo occidental que no las quieren, rechazan muchos
aspectos de Occidente, pero desde luego entre éstos no se cuenta la democracia.
Les gusta mucho la democracia. En los doce paises islamicos sondeados son
una amplia mayoria las personas que consideran la democracia como la mejor

forma de gobierno. (Inglehart, 2005, p.22).

De acuerdo al gestor cultural George Yudice, el ethos? de los pueblos se ha
transnacionalizado y globalizado, por tanto, el estilo de vida y el ethos de un

pueblo debe ser interpretado y analizado en relacion a la cultura global. “La

2Ethos: Conjunto de reglas de comportamiento y principios morales que se forman a través
del paso del tiempo y permiten que se pueda vivir en comunidad.
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imbricacion® de lo transnacional y de los movimientos de base (tan evidente en
la accion de las ONG) ha generado situaciones en las cuales la cultura ya no
puede interpretarse como la reproduccion de un «estilo de vida» de la nacion en
cuanto entidad discreta, separada de las tendencias globales” (Yudice, 2002, p.

114).

Asi mismo, el sociologo Cristian Parker y el antropologo Alberto Moreno consideran
el turismo urbano como un fendmeno que vino acrecentandose desde finales del siglo XX.
Fenomeno que esta relacionado con las caracteristicas tradicionales de los elementos culturales

de las ciudades.

Se entienden por turismo urbano al conjunto de actividades referidas al
consumo de tipo cultural que ocurre en las ciudades, tales como las visitas
guiadas (o no) por la arquitectura, los recorridos por monumentos y parques
emblematicos de cada ciudad y, en paralelo, al consumo de servicios culturales
adyacentes a estos, como los museos, restaurantes y espectaculos de musica,
teatro y danza ofrecidos a los visitantes. Estudiar el fenomeno del turismo
urbano supone estudiar las actividades de ocio y de las poblaciones en transito:
viajeros, paseantes, extranjeros, etcétera. Las ciudades han comenzado a
remodelarse sobre la base de las necesidades del turismo. (Parker y Moreno,

2015, p.233).

Segin Parker y Moreno, el turismo podria contribuir a la reafirmacion de la identidad

étnica, siempre y cuando que los mismos actores portadores de la tradicion sean los que

3 Imbricacion. - Disponer una serie de cosas iguales de manera que se superpongan
parcialmente, formando capas sucesivas.
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gestionen los negocios del turismo. Pero en otros casos, cuando es el sector privado quien
gestiona, solo apoya al movimiento econdémico en la ciudad. Asimismo, los autores consideran
que los turistas poseen una vision ajena a los grupos a donde visita. Esto podria ser un factor
por la que la interaccion entre visitantes y pobladores es meramente econdémica y pocas veces

se da una incorporacion cultural entre ambos grupos.

“Es comun que los visitantes externos a las comunidades indigenas sean
portadores de una cultura cuyos cddigos son occidentales y, por ende, su Optica
no s6lo es ajena a lo que observan y viven, sino que ademas esta prenada de
prejuicios colonialistas o neocolonialistas hacia las expresiones de la cultura

indigena” (Parker y Moreno, 2015, p. 243).

Por otro lado, para el antropdlogo Agustin Santana Talavera a medida que el patrimonio
cultural esta distanciado de la poblacion local, es mas facil que las empresas privadas los tomen
para comercializarlo con el turismo. De esa manera, los ofertantes del patrimonio y los
diferentes elementos culturales de un lugar construyen una serie de simbolos imaginarios para

que suene atractivo para el turismo. Como indica:

... el patrimonio cultural serd més fécil de integrar en la oferta turistica cuanto
mas separado esté de la poblacion local. Ello en tanto que el empresariado del
destino no encontrard oposicion alguna, o ésta sera minima, para adornar y
reinventar unos contenidos atractivos para sus demandantes, del estilo de ruinas
mayas con origen extraterrestre, relatos de amor al modo de Romeo y Julieta
vinculados a cualquier entorno, héroes, atlantes, salvajes bondadosos, artesanos
de la edad de piedra en el mundo contemporaneo o cualquier otra idea seductora.

Bastan unos pocos elementos y un mucho de imaginacion. Hay clientela para
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todo. Es obvio indicar que en muchas ocasiones coexisten interpretaciones
identitarias con otras mas sumidas en el marketing turistico, valgan a modo de
ejemplo las visitas guiadas a Machu-Picchu en Pera, al Teide en las Islas
Canarias o a Teotihuacan en México, en los que formando parte de la identidad
nacional son consumidos con los significados mas diversos por millones de
visitantes a través de guias, literatura o mera imaginacion. (Santana Talavera,

2003, p. 6).

Al mismo tiempo, Agustin Santana Talavera piensa que el consumo del turismo hace
que las personas reinventen y retrotraigan las tradiciones del pasado, es mads, se podria decir
que se genera una reinvencion de las identidades con fines comerciales. De esa manera el
turismo genera cambios culturales en un grupo, aunque segun el autor estos cambios no
necesariamente son negativos, y asi modifica el pensamiento y costumbres de la gente local, a
pesar de que ello no implica que la cultura local desaparezca. Veamos lo que nos dice

textualmente el autor:

Una consecuencia directa y no intencionada de esta forma de produccion
turistica patrimonial y su consumo ha sido su intervencion en la reconstruccion
de las identidades locales generando un proceso constante de creacion y
recreacion del sentido de pertenencia, pasado, lugar, cultura y posesion. Una
vez mas el turismo se desenvuelve como un motor de cambios, no
necesariamente negativos, que obliga a releer el pasado y el presente, a adaptar
los significados no tanto a los hechos supuestamente objetivos como a la
consideracion que de los mismos tienen sus usuarios permanentes. Este tipo de
procesos nos muestra una cultura dindmica cuyos sujetos no pueden ser

considerados elementos pasivos de la misma. Sus experiencias y vivencias, sus
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pequefias y grandes adaptaciones, sus estrategias productivas y su imaginacion,
los hacen agentes de la innovacion y el cambio. A través de ellos, sus acciones
y construcciones, con todas las influencias externas - turisticas entre otras
muchas-, los rasgos, ritos y elementos constitutivos, lo que la gente hace, dice
y piensa, podrd verse modificado u olvidado y ello no tiene por qué implicar
que la cultura en cuestion desaparezca. El turismo ya no es algo externo a las
sociedades. El patrimonio cultural las ha vinculado en la globalizacion pudiendo
llegar a ser promovido desde la propia identidad, no como una reliquia sino

como un recurso dindmico y multiproposito. (Santana Talavera, 2003, p. 09-

10).

A lo mencionado por los anteriores autores, el antropologo Guillermo Salas afiade al
enfatizar que la cultura siempre estd en un proceso de reelaboracion y de cambios,

independientemente de los fines para los cuales son utilizados.

La cultura, en general, es un permanente e inacabado proceso de reelaboracion
y de cambio que persistird mientras esté viva. De las caracteristicas particulares
del proceso, de la influencia externa y de los medios de comunicacion, y de las
formas en que los campesinos andinos vayan procesando estas influencias -y
reaccionando-, dependen las modificaciones y la futura configuracion del culto
a los Apus y a la Pachamama. La tradicion espiritual andina puede convertirse
-y este fenomeno ya ocurrid para unos pocos campesinos quechuas- en una
fuente de prestigio y en una novedosa estrategia econdémica o un capital cultural

monetarizable. (Salas, 2003, p. 168-169).
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Segin Beatriz Martin de la Rosa, antropologa y docente de Historia y Geografia y
Turismo en ecosistemas en el Campus de Guajara, Universidad de La Laguna — Espana, los
turistas que se interesan por el patrimonio cultural no necesariamente lo hacen por el interés
del conocimiento, sino por la nostalgia que sienten por algo que ellos ya perdieron como efecto

de la industrializacion. Veamos lo que indica:

Evidentemente, los turistas interesados en el patrimonio cultural, necesitan al
menos un grado de sensibilidad minima, pero no de conocimiento, “a esos
turistas les guia mas el sentimiento de nostalgia que el de conocimiento”
(Herbert, 1995: 9). Su interés radica mas en “ver” lo que ellos “han perdido”,
que en descubrir lo que realmente son o han sido las comunidades receptoras,
ahora “empaquetadas” y convertidas en producto turistico. El consumo esta
fundamentado en cuestiones estéticas, y no en el conocimiento... se trata de
“romantic tourist gaze”. La actitud roméantica es frecuente en los turistas que se

acercan al patrimonio cultural. (De la Rosa, 2003, p. 159).

En cambio, para el antropologo Jorge Flores Ochoa, en la sociedad cusquena esta
impregnada el sentimiento de identidad con lo Inca. Se podria decir que este mismo sentimiento

es utilizado para promover ante el turismo.

“En la mentalidad cuzquefia, sea cual fuere su ubicacidon social, grado de
instruccion, otras consideraciones sociales y culturales propias de una sociedad
con clases, al mismo tiempo que diferencias culturales y étnicas, se halla
presente el sentimiento de identidad con lo inca, con las glorias reales o supuesta

del Tawantinsuyu”. (Flores Ochoa, 1990, p.11).
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Asimismo, Flores Ochoa dice que: “la ideologia de lo Inca se basa en su existencia,
presencia, no busca un Inca como persona singular, identificable con alguien, sino, es el sentir

de la vigencia y vida de lo Inca”. (Ibid)

Para la Antropologa Beatriz Pérez Galan las actuaciones que realizan las poblaciones
locales para los turistas y convocados por las autoridades es una manera de relacionarse con el

mundo global, aunque este acto no exactamente les ayuda a fortalecer su identidad.

El proceso de autoconciencia cultural que implica desfilar o participar en
escenificaciones rituales inventadas por otros (los incanistas) para ser observado
por otros (los turistas) no necesariamente desemboca en una pérdida de
significado para estas personas como representantes politicos de sus
comunidades frente al poder foraneo. Se trata, por el contrario, de parte de las
modernas estrategias de negociacion con las que cuenta esta poblacion para
garantizar la vigencia del pacto de reciprocidad que atraviesa todas sus formas
de organizacion (econdmicas, politicas, sociales y culturales) y que les sirve
para pensarse y situarse como grupo en relacion al mundo global. (Pérez Galan,

2003, p. 162).

El profesor y escritor Dennis R. Judd considera que: “los enclaves turisticos facilitan el
control autoritario del espacio urbano, modificando el consumo y reemplazando y suprimiendo

la cultura local con “ambientes Disney” (Judd, 2003, p. 52).

De acuerdo al planteamiento del historiador Hobsbawn muchas de las tradiciones son
inventadas e institucionalizadas en el tiempo. De tal manera que lo indicado por los autores
anteriores sobre los significados culturales imaginados para vender al turista podria estar

vinculado con lo que piensa Hobsbawn.
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Las “tradiciones” que parecen o reclaman ser antiguas son a menudo bastante
recientes en su origen y a veces inventadas. El término “tradicion inventada” se
usa en un sentido amplio, pero no el impreciso. Incluye tanto las “tradiciones”
realmente inventadas, construidas y formalmente instituidas, como aquellas que
emergen de un modo dificil de investigar durante un periodo breve y
mensurable, quizas durante unos pocos afios y se establecen con gran rapidez.

(Hobsbawn, 1993, p. 8).

El antrop6logo Rossano Calvo en su libro “Qosqo Sociedad e Ideologia”, realiza un
breve estudio sobre la constitucion de la ciudadania contemporanea en la tradicion en el caso
del barrio de San Blas; tomando como referencia la publicacion realizada por José Maria
Arguedas el afio 1968, “Los coliseos de lo magico a lo popular, del vinculo local a lo nacional”,
en el cual Arguedas revela un contexto en el que iba determinandose en transformacion, en ese
sentido Rossano Calvo realiza una investigacion basada en : “e/ andlisis de la expresion intima
ysocializada de la constitucion de la ciudadania urbana contemporanea cusquenia”, indicando
que el aspecto socio — cultural tiene la misma relevancia que el aspecto politico y econdomico

para el proceso de urbanizacion de una sociedad.

Es asi, que Calvo nos habla sobre la constitucion de la ciudadania en condicién
“magica”, donde la vida urbana no solo se regula por el trabajo urbano sino también por la
tradicion y que esta a su vez desarrollara la integracion, la identidad; haciendo que este analisis
realizado por el Antropdlogo Rosano Calvo no solo tome en consideracion para la constitucion
de una ciudadania contemporanea a la tradicion, sino también a la historia y el imaginario

colectivo.
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Desde esa Optica se realiza la investigacion en el barrio de San Blas, con una breve
descripcion historica, asi como la recopilacion de tradiciones orales las cuales demuestran que
San Blas se fue constituyéndose en las mismas, muy tempranamente como un barrio de artistas

populares y de profunda religiosidad, tradicién que se iria afirmando hasta la actualidad.

Asi mismo, en esta publicacion se describe las celebraciones costumbristas que los
vecinos y parroquianos realizan, la mayoria de estas fiestas basadas en el calendario religioso
popular histérico, llegando a la conclusion de que estas celebraciones no solo son realizadas
como solo costumbres, aferrandose asi al pasado, sino es utilizada como un mecanismo de
integracion comunitaria ya que reaviva la participacion de los vecinos en estas fiestas sin dejar

de lado la dindmica socio-econémica que en ese tiempo se daba.

Es importante mencionar que en esta publicacion Rossano Calvo indica que ya por la
década de los 70’ con el auge del turismo ya se veia venir los cambios que se darian en San
Blas, es asi que para inicios de los 90’ en San Blas ya habia afluencia turistica, asi mismo los
pobladores samblefios ya habian iniciado sus negocios direccionados al turismo

vislumbrandose consecuencias negativas en un futuro no muy lejano. (Calvo, 1995, p 45-61).

Saul Tapia y Juan Fabricio Garcia en su tesis: “Picanterias tipicas para la promocion
turistica en el barrio de San Blas, Cusco”, indican acerca de los cambios que se generan en el

barrio:

El barrio de San Blas (con pasado inmemorable, de calles rusticas y estrechas,
hoy profanadas por el transito vehicular, de inmuebles afiejos, escenario de
relatos y leyendas de nuestro pasado) estd hoy afectado por el caos y sometido
a un intenso deterioro, entre otros por la contaminacion atmosférica, visual y

acustica, y el cambio de uso de suelo, las modificaciones hacia el interior de los
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inmuebles declarados patrimonio cultural, por el uso de los espacios publicos
para el comercio informal, la abrupta aparicion de construcciones no acordes
con su entorno, tanto en volumetria y en tratamiento de fachadas, el incremento
de los tanques elevados, las redes de instalacion eléctricas, el paisaje multicolor,
las antenas, etc. Una similar ruptura del perfil urbano nada armoénico con el
patrimonio existente, impulsé la propuesta de peatonalizar el centro histérico o
parte de ¢él, reordenando el transito vehicular y reubicando el comercio informal.
El proceso de migracion de los habitantes del barrio de San Blas trae como
consecuencia el abandono de sus inmuebles, y por ende, la falta de
mantenimiento, ademas del incremento de hostales y similares, y el aumento
irracional de las practicas de cambio de uso de suelo, lo que sumado a la pérdida
de los valores, tradiciones y costumbres, determina una pérdida de identidad y

del atractivo de este barrio emblematico del Cusco. (Tapia y Garcia, 2011, p.

11).

Anahi Natalia Rodriguez en su tesis de pre grado (Licenciatura en Turismo) “Turismo

v Sociedad. Impactos socioculturales del residente de San Telmo’

’

afirma que entre los

impactos positivos del turismo figuran la revalorizacion de la cultura local, mejora de los

monumentos y patrimonio cultural, mayores ingresos econdmicos, predisposicion de la

comunidad receptora, entre otros aspectos. En cuanto a los impactos negativos dice que se

produce una irritabilidad en la convivencia entre vecinos y extranjeros residentes, incremento

del costo de las propiedades, presencia de vendedores ambulantes en la feria de antigliedades

que desvirtian la tradicion cultural.

En lo positivo; Revalorizacion de la cultura propia, seguridad del barrio, mejora

de los monumentos, galerias y patrimonio cultural e historico del barrio.
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Crecimiento de locales de servicios, mayores ingresos econdémicos para el
barrio derivados de la actividad turistica internacional, buena predisposicion de
la comunidad receptora hacia la actividad. En lo negativo: Irritabilidad en la
convivencia de residentes y turistas en los mismos edificios, suscitada por la
dificultad idiomatica y la falta de consolidar reuniones de consorcio para
armonizarlas, Acelerada suba en las propiedades producto de la revalorizacion
del barrio como centro turistico. Asimismo, se registra también como causal de
dichos incrementos en los alquileres, la posibilidad de los duefios de alquilar a
turistas. La consecuencia inmediata aparejada de esta problematica: un cambio
sustancial en el tiempo de personas que residen en el barrio. Vendedores
ambulantes en la feria de antigiiedades irrumpiendo con la tradicion de los
elementos buscados en la misma, pudiendo en un futuro desvirtuar por completo

el folklore que de ella se emana. (Rodriguez, 2009, p.107-108).

Maria del Carmen Gonzalez Viaia en su tesis Doctoral: “Cambios en la vocacion del
territorio: Estudio de tres enclaves portenios: Avenida de Mayo, La Boca y Barrio Chino”.
Menciona que, en Buenos Aires, Argentina, hubo influencia de diversas corrientes migratorias
que han configurado enclaves con caracteristicas foraneas, como es el caso del Barrio de la
Boca de procedencia italiana, la Avenida de Mayo de origen espafiol y el Barrio Chino del
Lejano Oriente, sin embargo, los rasgos distintivos u originarios de Buenos Aires se siguen
manteniendo. En ese sentido, los lugares mencionados que fueron ocupados mediante la
inmigracion constituyen zonas turisticas donde se lleva a cabo actividades relativas al turismo.
En Buenos Aires, los elementos patrimoniales con caracteristicas inmigratorias son reciclados

con el fin de capitalizarlos culturalmente para fines turisticos.
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Buenos Aires, es una ciudad en cuya constitucion han tenido fuerte influencia
las corrientes migratorias que han dejado marcas, sefiales, elementos concretos
en el paisaje urbano y del patrimonio intangible, que en algunos lugares
configuran enclaves: sitios bien delimitados de intensa identidad cultural
migratoria; algunos de esos sitios son por ejemplo: el Barrio de La Boca,
vinculado a la migracion italiana; la Avenida de Mayo, a la migracion espaiiola,
y el Barrio Chino, a la migracion proveniente del lejano oriente; los enclaves
que se estudiaron tienen intensa actividad turistica, y se vinculan estrechamente
con sus corrientes migratorias de origen. Las marcas, los rasgos inherentes a la
identidad bésica de la Ciudad de Buenos Aires se siguen preservando, asi como
los rasgos establecidos y consolidados por las corrientes migratorias a lo largo
de su historia, y distinguen a Buenos Aires de otras ciudades. Areas urbanas con
algun elemento patrimonial de origen migratorio, importante, pero deteriorado
o degradado, pasan a reciclarlo de tal manera que se vuelve en un bien con
perspectivas de declararse patrimonio histérico, o se trasforma en un area
destinada a la recreacion y el ocio, como es el caso paradigmatico del Barrio de
La Boca donde el escenario es el elemento patrimonial migratorio. (Gonzales,

2014, p.546).

Rubén Percy Chambi Callisaya en su tesis de pre grado: “El turismo como actividad y
su influencia en la identidad cultural de la poblacion de Sorata”, afirma que el turismo
constituye una fuente de intercambio cultural y conocimientos a partir del cual se mejoran las
condiciones econdmicas; para el caso de Sorata, inicialmente se dedicaban a la agricultura,

ganaderia y mineria, con la llegada del turismo implementaron hospedajes y restaurantes,
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asimismo, se mejoro las vias y medios de comunicacidon, como también crecid el interés por

los recursos naturales y culturales.

Dentro de los impactos culturales se pueden considerar al turismo como una
fuente de intercambio cultural, pero por, sobre todo como una fuente de
conocimiento mediante el cual se pueden mejorar las condiciones de vida. Si
bien en principio los pobladores en su conjunto se dedicaban exclusivamente a
la agricultura, ganaderia y mineria, este cuadro cambia de manera considerable
con la llegada del turismo y su puesta en practica como actividad. Con la
incursion de la actividad turistica se comenzaron a implementar nuevos espacios
de hospedaje, alimentacion, a mejorar las vias y medios de comunicacion. Por
otro lado, la actividad turistica trajo consigo formas de como mejorar la
economia local a través de los recursos con los que cuenta, sean estos naturales
o culturales, utilizando para esto la promocion u otras estrategias que ayuden a

mejorar la situacion de la poblacion. (Chambi, 2011, p. 218).

En 1975, Leonor Hermelinda Aour Velazco realiza su tesis: “La artesania Sambleria y
el turismo ” en el barrio tradicional de San Blas, donde afirma que la artesania en esa época era
una actividad manual con bastante demanda y servia de atraccion para los turistas, porque
expresaba la personalidad local. Asimismo, la autora menciona que la artesania en ese entonces
se encontraba en un estado incipiente y rudimentario porque se utilizaban técnicas e

instrumentos anticuados.

“En la actualidad la artesania es una actividad manual que tiene bastante
demanda y atraccion turistica, porque es la cabal expresion de la personalidad

auténtica de cada pueblo. Los artesanos del barrio de San Blas trabajan una
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artesania rudimentaria e incipiente, porque siguen utilizando técnicas e

instrumentos anticuados”. (Auor, 1975, p.42).

Respecto a la presencia de nuevos habitantes en San Blas, el afio 2007, Tatiana Adela
Valencia Becerra en su tesis: “Nuevas relaciones, viejas tradiciones en San Blas. Impactos del
turismo en un barrio tradicional del Cuzco” hace referencia a la diversidad de identidades
socio-culturales de los pobladores, donde los artesanos tradicionales cambiaron de
denominacién para llamarse artistas, sin embargo, ya no son los vecinos mas importantes del
barrio, sino, tienen que compartir el espacio territorial con nuevos vecinos que son foraneos, y
que han traido nuevas formas de vida y costumbres, por lo que las manifestaciones cotidianas

son diversas.

El barrio, ahora no solo tiene una identidad, que era la principal caracteristica
con que fue promovida, ahora, el barrio ha desarrollado multiples identidades
derivadas principalmente de las multiples actividades, intereses y niveles socio
culturales de sus habitantes los que han dado complejidad al barrio, donde los
artistas y artesanos que aun permanecen en el barrio han dejado de llamarse o
categorizarse como artesanos para dar lugar a la categoria de artistas. Sin
embargo, ahora no son los habitantes mas preponderantes, por ello, deben
compartir la identidad barrial con los nuevos vecinos que han traido nuevas
formas de vida y costumbres, obligando al barrio a reinventarse como producto
turistico en un lugar internacional. Tal vez uno de sus principales atractivos sea
el mismo hecho de ya no ser un barrio homogéneo, sino que se muestra ahora
como un lugar donde las manifestaciones cotidianas son de lo mds variadas.

(Valencia, 2007, p.271).
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Andy Eulogio en su tesis de pre grado: “Cambio y persistencia de los patrones
culturales ante la presencia de elementos culturales externos en la Comunidad Ashaninka de
Paureli, Satipo 2009- 2012, da cuenta del ingreso y establecimiento de elementos culturales
extranjeros en la comunidad, sin embargo, afirma que los patrones culturales de la sociedad
Ashéninca se mantienen en la practica de los comuneros coexistiendo asi en la comunidad

valores culturales internos como externos.

Los diferentes elementos culturales extranjeros que de una u otra forma se han
posicionado y han entrado en la vida de los pobladores ha ido definiendo y
cambiando muchos aspectos cotidianos como el uso de la ropa extranjera y la
utilizacion de materiales e insumos comprados en el mercado. Los patrones
culturales que siguen permaneciendo gracias a la esencia cultural ashaninca, la
relacion del hombre ashaninca con la naturaleza es un aspecto importante puesto
que a pesar de los cambios inminentes alin persiste. Algunos de los patrones
culturales tanto externo y propios de la comunidad van manteniéndose a la par
que una es influenciada por sus costumbres muy arraigadas en ellos y por otro
lado la influencia inevitable de elementos culturales diferentes al de ellos.

(Eulogio, 2015, p.149).

Ana Elena Porras en su tesis de Doctorado: “Configuraciones de identidad Nacional
(Panama 1991-2002)”, asegura que en Panama coexisten diversas culturas internas y externas,
cuyas caracteristicas que destacan son: los servicios, el cosmopolitismo, la tolerancia a la
diversidad cultural, apertura al cambio, por lo tanto, su identidad cultural se define como
“cultura de la inter oceanidad”. Sin embargo, la autora menciona que existe hegemonia de la

cultura nacional sobre los otros subsistemas culturales.
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Entre sus conclusiones mas importantes, este estudio propone el nombre de
“cultura de la interoceanidad” para designar al subsistema narrativo cuyos
significados dan valor a la situacion geografica de Panama, el paso
interoceanico, su economia de servicios, el cosmopolitismo, la tolerancia a la
diversidad cultural, el discurso negociador frente a las grandes potencias,
apertura al cambio y preferencia por la modernizacion cultural. Este subsistema,
o cultura de la interoceanidad, deviene en cultura nacional precisamente en
virtud de su relacion de hegemonia y predominio sobre otros subsistemas
(correspondientes a las visiones nacionales de aldea, colonia y estado total),
actuando como estructura y agente integrador de la diversidad narrativa y

cultural de Panama. (Porras, 2002, p.253).

Flor Cérdova en su tesis: “Incidencias del turismo receptivo en los cambios de
identidad cultural de los pobladores de la localidad de Raqchi, Sicuani, Cusco — 2017,
menciona a Raqchi, un lugar donde concurre el turismo, pero que sus creencias y rituales no se
han visto afectados, ya que los pobladores mantienen las creencias en sus deidades
tradicionales, que lo demuestran en sus practicas rituales del cual los turistas también desean

participar.

“Las creencias no se han visto afectadas, porque los pobladores todavia
mantienen vivo en su dia a dia sus supersticiones y creencias en sus Apus, asi
como la préctica de algunos ritos en los que los turistas también se muestran
interesados en participar, lo que hace de alguna manera enriquecedora esta
experiencia de poder compartir y difundir nuestro misticismo y cultura con

otros”. (Cérdova, 2017, p.102).
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Gabriela Noel en su tesis: “Neocholos: Entre la tradicion y la modernidad: Estudio
acerca de la construccion de la identidad de los nietos de los migrantes”, hace referencia a la
ocupacion de los migrantes en los conos de Lima, en el que el trabajo persistente de tres
generaciones ha transformado las zonas que ocuparon, logrando el establecimiento de servicios
como educacion, salud, diversion. Esta situacion hace que los migrantes se sientan orgullosos
del lugar donde viven, es decir, vivir en un barrio popular ya no es algo negativo, sino que los

migrantes han conquistado el espacio.

Los cambios creados por los propios “cholos” a través de su trabajo y esfuerzo,
han hecho que los conos de la ciudad (ahora nuevas Lima’s) crezcan, se vuelvan
independientes, modernos, y de progreso, lo que hace que ya no sea necesario
el traslado desde los conos hacia el centro de Lima, para servicios como salud,
educacion, trabajo, diversion, lo que hace que cada vez mas, los “neo cholos”
se sientan identificados y orgullosos de sus lugares, de sus zonas, y el decir que
se vive en un barrio popular, ya no es simbolo de un estereotipo negativo, en

definitiva han conquistado el espacio.(Noel, 2009, p.111).

En la mayoria de los casos los autores indican que la presencia del turismo, medios
tecnologicos de comunicacion, la globalizacion, la migracion, altera la tradicion cultural de un
pueblo o barrio, como la gentrificacion, es decir, los pobladores deciden abandonar sus barrios
de residencia para vender o alquilar sus casas, las mismas que son utilizadas para fines

comerciales relacionados al turismo.
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1.1.3 Marco Conceptual

Cambios Culturales

Modificaciones en la civilizacidén de un pueblo, es decir, en el medio construido por el

hombre, que se producen automatica o deliberadamente. (Diccionario Antropologia 2001).

Tradicion
Para el historiador Eric Hobsbawm las caracteristicas de las «tradiciones», incluyendo

las inventadas, es la invariabilidad. El pasado, real o inventado, al cual se refieren, impone

practicas fijas - (normalmente formalizadas), como la repeticion. (Hobsbawm, 1983, p. 8).

Segun el socidlogo Anthony Guiddens la tradicion son las practicas sociales que tienden
hacia una repeticion o rutina de diversas formas de manifestaciones, en los que estan muy

ligados la costumbre, el mito, la oralidad, la religion, el folklore o cultura popular y la utopia.

Proceso-situacion de naturaleza social en la que elementos del patrimonio cultural se
transmiten de una a otra generacion por medio de contactos de continuidad. Contenido cultural

no material asi transmitido y que tiene sancion del prestigio de su antigliedad.

La tradiciéon es una manera de integrar el control reflexivo de la accion con la
organizacion del tiempo y el espacio de la comunidad. Es una manera de manejar el tiempo y
el espacio que inserta cualquier actividad o experiencia particular en la continuidad del pasado,
presente y futuro y estos a su vez se reestructuran por practicas sociales recurrentes. La
tradicion no es totalmente esttica ya que ha de ser reinventada por cada nueva generacion al

hacerse cargo de su herencia cultural de manos de la que precede. (Giddens, Anthony 1990).
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Tradicion y Costumbre

La diferencia entre «tradicion» y «costumbre» en este sentido se ilustra bien en este
caso. La «costumbre» es lo que hacen los jueces, la «tradicion» (en este caso inventada) es la
peluca, la toga y otra parafernalia formal y précticas ritualizadas que rodean esta accion
sustancial. El declive de la «costumbre» transforma invariablemente la «tradiciéon» con la que

habitualmente esté relacionada. (Hobsbawm, 1983, p.9).

Barrio Tradicional

El barrio es una fraccion del territorio de una ciudad, dotada de una fisonomia propia y
caracterizada algunas veces por grupos étnicos, se define por la proximidad espacial de las

viviendas que pertenecen a personas a determinados grupos y categorias sociales.

Las caracteristicas fisicas que determinan los barrios son continuidades tematicas que
pueden consistir en una infinita variedad de partes integrantes, como es la textura, el espacio,
la forma, los detalles, los simbolos, el tipo de construccion, el uso, la actividad, los habitantes,
el grado de mantenimiento y la topografia, las homogeneidades de fachada — el material, el
modelado, la ornamentacidn, el color, la altura y en particular la fenestracion. Las claves no

solo son de carécter visual; el ruido también es importante (Lynch, Kevin 1996).

Los barrios tradicionales en su mayoria, estan conformados por los llamados “barrios
antiguos” que fueron areas cercanas al centro o punto central de la ciudad y que con el tiempo
entraron en decaimiento por diversos motivos, uno de sus rasgos principales es que delimitan
su area local o geografia de acuerdo a su cotidianidad y donde el nimero de sus habitantes es

relativamente bajo. (Valencia, Tatiana 2007).
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Cambio

Accion y efecto de cambiar. Mudar variar alterar. (Diccionario Everest, 1978, p.249).

El cambio es definido por Robert Nisbet como un proceso en el que suceden
transformaciones de las condiciones de vida de los grupos humanos, diferencias observadas en
el tiempo que afectan la organizacioén de una sociedad y las formas de pensamiento, conductas

(valores, status, roles, normas, estructuras).

Identidad

La identidad, es el espacio de las particularidades de las personas o grupos sociales,
para su diferenciacion ante el “otro”, no por razones bioldgicas, sino, por razones culturales y
sus manifestaciones colectivas, es decir, la identidad se forma y se desarrolla en el proceso de
socializacién en una interaccion social donde interioriza valores, normas, determinacioén de
roles, codigos culturales generalizados y compartidos mediante el sistema social, en el cual hay

una construccion de pertenencia social.

En consecuencia, la identidad es interiorizacion de la cultura, es decir, una forma de
vida, de concepciones, sentimientos, gustos, sabores, etc. En concreto estas experiencias se han
aprendido desde temprana edad con las intervenciones de las familias y actores sociales en su
conjunto a la cual pertenece y, a la vez son legitimados y reconocidos por la colectividad.

(Ferrua, Fredy Antonio 2003).

La identidad se forma y se desarrolla en el proceso social, de acuerdo a sus atributos,
estilos de vida y las relaciones sociales, es decir, “las identidades colectivas se construyen por
analogia con las identidades individuales. Esto significa que ambas formas de identidad son a

la vez diferentes y en algin sentido semejante” (Giménez; 2005:14). Entonces, en la
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“edificacion” de las identidades, participan una serie de componentes ordenadores y normas
con esencias y necesidades multiples, en esta construccion estd estrechamente ligada la vida

cultural y social, es decir, a dos componentes esenciales herencia cultural y herencia social.

Proceso

Todo cambio en el que un observador pueda ver una propiedad o direccion definida
susceptible de recibir un nombre (ejemplo: gravitacion, refraccion, osmosis, capilaridad,

mitosis, metamorfosis, tropismos, asociacion, sucesion, evolucion, institucionalizacion, etc.).

Turismo

El turismo es un fendmeno social, cultural y econdémico relacionado con el movimiento
de las personas a lugares que se encuentran fuera de su lugar de residencia habitual por motivos
personales o de negocios/profesionales. Estas personas se denominan visitantes (que pueden
ser turistas o excursionistas; residentes o no residentes) y el turismo tiene que ver con sus

actividades, de las cuales implican un gasto turistico.

(OMT-1994) http://media.unwto.org/es/content/entender-el-turismo-glosario basico.

Fendmeno social mas importante del ultimo siglo y ninglin pais del orbe se encuentra
exento de estar incluido de alguna manera en este movimiento, que tiene tendencia cada vez
mas creciente, para convertirse en una practica comuin de un estilo de vida mas globalizado y

cosmopolita. (J. Urry-2004).

Destino Turistico

Los destinos turisticos son lugares o ciudades, u otro ambito espacial que presentan una

serie de recursos, que en conjunto sirven para atraer y satisfacer diferentes necesidades y
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expectativas de los consumidores (turistas). Este, puede ser ofertado como producto turistico y

que para ello debe cumplir con requisitos indispensables que implican recursos en:

v' Infraestructura
v" Recursos Naturales
v" Recursos Culturales

Debe siempre estar relacionado a comodidad, placer, confort, accesibilidad a precios
justos. Y debe de representar el anhelo de grandes masas urbanas. (Castaio, Jos¢ Manuel

2005).

Patrimonio

Patrimonio Cultural de un pueblo comprende las obras de sus artistas, arquitectos,
musicos, escritores y sabios, asi como las creaciones andnimas, surgidas del arte popular y el
conjunto de valores que dan un sentido a la vida. Es decir, obras materiales y no materiales que
expresan la creatividad de un pueblo; la lengua, los ritos, las creencias, los lugares de arte, los

archivos y bibliotecas. (Bakula 1996:40).

Posteriores convenciones internacionales (UNESCO 1972) reconocen que el
patrimonio, estd también compuesto de las tradiciones orales, literatura oral, narraciones,
cuentos, poesia, musica, danza como también las practicas tradicionales y las técnicas

artesanales (Millones, 1986).

Patrimonio Vivo

Formas “vivas” de la cultura en cuanto se emplean, se transmiten y constituyen parte
esencial de las interacciones y de la vida cotidiana de estos grupos humanos. Para

considerarseles automaticamente como “patrimonio vivo”, estos objetos deben cumplir alguna
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funcion, ser utilizados, resolver asuntos practicos de la vida social, segiin pautas culturales
establecidas bajo la forma de habitos o costumbres. Por lo mismo, deben existir personas o
grupos que sepan como se fabrican y como se emplean, y esa sabiduria se convierte en un
ingrediente del patrimonio cultural de una colectividad, en su memoria, temporalidad
acumulada. Asi pensemos en un trompo, una cometa, una flauta, una vasija o un canasto, todos
ellos suponen un saber, una estrategia de supervivencia. (Edgar Bolivar Rojas —

http://museo.udea.edu.co/codice/codice7/patrimoniol.html).

1.2 Planteamiento del Problema de Investigacion

El Barrio tradicional de San Blas o T ococachi (Cueva de sal), en el tiempo de los incas
fue asiento de dos importantes Ayllus: Hatun Ayllu y Q’apac Ayllu. Asi mismo, San Blas
exhibe hasta el presente restos de andenes trabajados con enormes bloques de piedra, visibles
sobre todo en la calle Tandapata, la mas larga de todo el barrio. Por tanto, toda la zona de San
Blas eran lugares adecuados para la agricultura, debido a la existencia de muchos manantes y
ojos de agua. Hoy en dia, con la construccion de viviendas y hoteles, los manantes han sido
canalizados al desaglie y algunos de ellos han sido convertidos en piletas como atractivo para

los parques.

Asi mismo, algunas calles como la cuesta de San Blas y la misma calle Tandapata
formaban parte del camino inca al Antisuyo. Otras como Atogsayk’uchi, Chiwanpata y

Recoleta, al parecer formaban parte de caminos secundarios desde tiempos pre - hispanicos.

Segun la publicaciéon realizada por la Municipalidad Provincial del Cusco en el afio
1993, el barrio de San Blas, fue denominado en la época inca como Thoqo Kachi, cuyo

significado en quechua es “o0jo o hueco de agua salada”. Esta toponimia se debe a la presencia
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de sal en la zona; algunos pobladores de San Blas todavia recuerdan haber visto recorrer agua

salada por las acequias, la que desaparecio por la construccion de viviendas.

Las partes en las que se dividid6 Thoqo Kachi y otros barrios incas se llamaban seqes.
Un seqe es un sistema inca para dividir la tierra, creado por el Inca, Pachacuti Inca Yupanqui.
Los seqes fueron porciones de tierra dividida por 41 lineas territoriales que comenzaban en el
Templo del Sol de Cusco (Qori Cancha). Pachacuti Inca Yupanqui usaba los seqes para

organizar la ciudad y sus sitios sagrados cuando la construyeron (Gartner, 1998).

Posteriormente, San Blas también fue conocido y muy visitado por lugarefios de otros
barrios debido a sus picanterias, en estas famosas picanterias se preparaba el tradicional plato
de pellejo de chancho con habas y papa; eran pequefios restaurantes que servian comida
tradicional y econdmica (extras), asi como chicha (cerveza andina de maiz) que hoy dia ha
desaparecido asi como las famosas teterias, donde a partir de las 3.00 pm., los pobladores, entre
ellos artesanos, trabajadores de los talleres y pobladores de otros barrios acudian a esas teterias
a consumir el famoso té piteado (que era té con pisco, o t€ con cafiazo) una bebida que invitaba

a una amena y larga conversacion.

Hoy en dia esas teterias han sido remplazadas por tiendas de sourvenirs, esto, debido
a la presencia de muchos turistas, asi mismo, las tiendas de abarrotes y la llegada de restaurantes
internacionales caros, hoteles y tiendas de artesania/souvenirs de fiestas patronales y sobre
todo, por el arte y la artesania. Los artesanos del lugar elaboran imagenes de Santos, del nifio
Jestis y méscaras, por ejemplo, don Antonio Olave se especializd en hacer el nifio Manuelito
con espinas; don Edilberto Mérida comenzd a expresar a través de su arte su pensamiento de
protesta ante el maltrato de latifundistas y mistis a los campesinos e indigenas, y asi, otras

familias expresaron su cultura y formas de pensar a través del arte. Por esa razén, San Blas es
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conocido como el barrio tradicional de los artesanos. Antes de la concurrencia de los turistas,

los artistas producian pedidos para la gente local.

Todas estas caracteristicas tradicionales fueron cambiando en las ultimas décadas,
probablemente por dos razones: Primero, la incursion del turismo y el incremento de la
presencia de habitantes foraneos en la zona, lo que contribuye al movimiento econdémico del
barrio. El comercio enfocado a los servicios turisticos se encuentra en constante aumento; este
consiste en hospedajes, restaurantes, bares, tiendas de artesania, entre otros, los que son
implementados empresarialmente por pobladores locales y foraneos. En esa perspectiva, San

Blas se esta configurando como un barrio eminentemente turistico.

Segundo, la formacién de nuevas generaciones, quienes ya no estan tan interesados en
mantener la tradicion cultural del barrio, sino mas bien, estd adoptando muchos elementos de
la modernidad. Lo singular, es que muchos de los usos y costumbres tradicionales se han
perdido, pero otros se han transformado cambiando su funcionalidad, es decir, como ya
mencionamos lineas arriba, antes la artesania era elaborada para uso local, hoy se elabora
artesania exclusivamente para ofrecer al turista, de esa manera las casas de artesania ahora se

han vuelto museos, como es el caso de las familias Olave, Mérida y Mendivil.

Asi mismo, por la presencia del turismo, muchas familias que vivian en el barrio
decidieron vender o alquilar sus casas a extranjeros para mudarse a otros espacios de la ciudad.

Otras, se quedaron en el barrio e implementaron algunos negocios direccionados al turismo.

De esa manera, existe una interaccion y convivencia permanente entre lugarefos y
foraneos. Esta relacion muchas veces genera conflictos entre la gente que vive en el barrio y
los extranjeros, porque los lugarefios rechazan algunas formas de vida que los foraneos llevan

al barrio. De la misma manera, los patrones culturales que trae el fordneo afectan de alguna
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manera las costumbres de los lugarefios. Teniendo como consecuencia la modificacion de la

identidad cultural de los pocos Samblefios que aun residen en este barrio.

Por otro lado, observamos que todavia se conservan algunas festividades que los
pobladores de San Blas realizan, como la fiesta del Patrén San Blas que se celebra el 03 de

febrero.

Todo lo mencionado nos lleva a plantear las siguientes preguntas que nos guiaran

durante nuestro trabajo de investigacion:

Preguntas

Pregunta General

» (Qué cambios se estan generando en la tradicion cultural de los pobladores del Barrio

de San Blas y a consecuencia de qué?

Preguntas Especificas

» (Coémo perciben los pobladores del Barrio de San Blas, los cambios que se estan

generando en su tradicion cultural?

> (Qué estan haciendo los pobladores para conservar la tradicion cultural del Barrio de

San Blas?

1.3 Objetivos

1.3.1 Objetivo General

» Analizar los cambios que se estan generando en la tradicion cultural de los pobladores

del Barrio de San Blas, Cusco.
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1.3.2

1.4.1

1.4.2

Objetivos Especificos

Conocer la percepcion que tienen los pobladores del barrio de San Blas de los cambios
que se estan generando en la tradicion cultural.
Identificar las estrategias que adoptan los pobladores para conservar la tradicion

cultural en el Barrio de San Blas.

Hipotesis

Hipotesis General

Los cambios que se estd generando en la tradicion cultural de los pobladores del Barrio
de San Blas, Cusco, estd conformado por la incorporacion de elementos culturales
foraneos, en las celebraciones y practicas de los propios. Asi como también; la pérdida
y modificacion de algunas tradiciones culturales y por ende la progresiva

transformacion de la identidad.

Hipotesis Especificas

La percepcion que tienen los pobladores del Barrio de San Blas frente a los cambios
que se estan generando en la tradicion cultural es de apertura y rechazo hacia el cambio
ya que se aprecia la coexistencia de diversas culturas, porque contribuye al movimiento
econdmico, pero al mismo tiempo de rechazo, porque muchos patrones culturales que
se han incorporado generan desorden en el barrio.

Las medidas que adoptan los pobladores para conservar la tradicion cultural en el barrio
de San Blas consisten en el dialogo entre los vecinos y gestiones por parte de la junta

vecinal con el fin de conservar la tradicion cultural, como por ejemplo los cargos
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relacionados al Santo Patrono San Blas, ya que estas practicas ayudan al poblador

fortalecer la conciencia religiosa e identitaria.

1.5 Justificacion

En la actualidad diferentes factores de cambio, como los medios tecnologicos de
comunicacion, el turismo, la globalizacidon, la migracion, el incremento de la poblacion,
concurren en espacios acentuadamente tradicionales como es el caso del Barrio de San Blas;
en esa perspectiva, es importante conocer la situacion de las tradiciones locales que marcan la

1dentidad cultural de un contexto social.

Conocer la realidad actual de las tradiciones culturales y focalizarlas es de suma
importancia para la sociedad, ya que los barrios tradicionales se han configurado en base a sus
tradiciones, costumbres a través de las cuales han desarrollado su identidad, su economia,
religion, politica y se han integrado en la sociedad contemporanea, la perdida de estas
tradiciones culturales devendria en perdida de la identidad, de reproduccion de patrones socio-
culturales, de redes de relaciones sociales, de organizaciéon comunal, segmentacion de la

sociedad y hasta perdida en la estructura familiar.

Asi mismo, es de importancia para instituciones cuyo trabajo est4 referido a la cultura
y sociedad como son la Direccion Desconcentrada de Cultura y la Municipalidad Provincial

del Cusco, quienes en sus Planes de Desarrollo deberan tenerlos en consideracion.

En el plano académico serd de mucha importancia la presente investigacion, como texto
de consulta para los estudiantes interesados en estudiar las tradiciones culturales en otros
contextos tradicionales. Asimismo, servird de experiencia y aprendizaje a las investigadoras

del presente proyecto.
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1.6 Metodologia de Investigacion

Para realizar la investigacion, en primer lugar, hemos escogido el barrio tradicional de
San Blas en la ciudad del Cusco, debido a que es uno de los barrios que mas turistas ha recibido,
por tanto, es uno de los barrios mas dinamicos de la ciudad en lo que respecta al turismo. San
Blas también nos pareci6 interesante para estudiar, porque San Blas es uno de los barrios del
Cusco mas conocidos por su tradicion cultural, y que en las ultimas décadas esta pasando por

diferentes cambios.

1.6.1 Meétodo

El Método que se empled para el recojo de la data en la presente investigacion es
etnografico, con el fin de describir con detalle sobre el barrio tradicional de San Blas, el uso de
los espacios y las infraestructuras, artesania, festividades, creencias religiosas, la conducta o
comportamiento de la gente, observandolos y entrevistandolos. Para luego interpretar y analizar

los datos contrastando con el marco tedrico.

1.6.2 Tipo de Investigacion

Por consiguiente, el tipo de investigacion que utilizamos es la cualitativa.

Para el analisis nos apoyamos en la teoria de la modernizacion planteada desde la

perspectiva sociologica.

1.6.3 Técnicas de Investigacion

Las técnicas que utilizamos en el presente trabajo de investigacion son: la observacion
y la entrevista a informantes clave. La observacion nos ayudo a advertir los cambios que se han
generado en la tradicion cultural del Barrio de San Blas. Las entrevistas a informantes clave
nos ayudaron a conseguir la data acerca de lo que piensan y sienten sobre la dinamica social y
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cultural frente a los cambios generados en San Blas. Para ese fin, entrevistamos a las familias
que vivieron en la zona, desde sus antecesores. La seleccion de los entrevistados se hizo
tomando los siguientes criterios: grado de educacion, estado econdmico, residencia en el barrio,
contacto con extranjeros, participacion en las festividades (Mayordomia) y artesano. Lo que
quiere decir es, que el criterio para la eficacia de la investigacion no fue el numero de
informantes, sino, la profundidad de los datos que se obtuvieron, asi como la congruencia entre
lo que dicen y lo que observamos. Aunque, en ese proceso de las entrevistas, tuvimos
dificultades con algunos informantes que se resistian a brindarnos los datos, sobre todo, datos
relacionados con los aspectos generales del ambito de estudio, pero, también encontramos

vecinos bastante abiertos a proporcionarnos los datos que necesitabamos.

1.6.4 Instrumentos de la Investigacion

Como instrumentos para las entrevistas utilizamos una “Guia de Preguntas” que nos
permitid tener una conversacion mas abierta con las personas, y de esa manera poder captar el
trasfondo de la informacién que nos interesa para el analisis. Asimismo, también utilizamos
una Guia para la observacion. La observacion fue algunas veces directa y otras veces
participante, porque tratamos de intervenir en algunas actividades realizadas por los

Samblenios.

Finalmente, para la investigaciéon fue necesario grabadoras digitales, camara

fotografica, una lap top, impresora, y libretas de campo.

52



1.7  Poblacion y Muestra

1.7.1 Poblacion

El universo poblacional del barrio de San Blas se obtuvo con el trabajo de campo
mediante un empadronamiento de cada una de las viviendas. Nuestra muestra universal es de
4800 personas que corresponden a 360 casas; las mismas que albergan a 820 familias. Se
realizd entrevistas, dirigidas a personas que consideramos de importancia con relacion al

barrio.

1.7.2 Muestra

El tipo de muestra que se utilizo es la no probabilistica dirigida, siendo nuestra unidad
de analisis la tradicion cultural y sus cambios, y la unidad de observacion fue el Barrio

tradicional de San Blas, los pobladores y sus actividades festivas.
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2 CAPITULO II EL BARRIO TRADICIONAL DE SAN BLAS

2.1 Delimitacion Geografica

El barrio de San Blas limita por el Norte con el area arqueologica de Sapantiana; por el
Este con las calles Tres Cruces y Quiscapata; por el Sur con las calles Lujrecalle y Collacalle,
el predio de la Cerveceria de Cusco y predios del distrito de Huanchagq; por el Oeste con la

calle Choquechaca y la Av. Tullumayu®.

El barrio tradicionalmente se llama Parroquia de San Blas, que abarca hasta
Yuncaypata. Actualmente, segun los dirigentes de la Junta Vecinal existen algunos problemas
limitrofes. Legalmente, el barrio esta registrado como la Parroquia de San Blas. Por esta razon
la Junta Vecinal se llama “Junta de Vecinos de la Parroquia de San Blas”. De la misma forma,

la Casa de Cultura est4 inscrita como Junta de Vecinos de la Parroquia de San Blas.

Por consiguiente, la Municipalidad Provincial del Cusco reconoce como el barrio de
San Blas solo el centro histdrico como urbanizacién San Blas, que viene a ser de norte a sur:
desde Tandapata hasta Pumapaccha y de este a oeste: desde Quiskapata hasta Choquechaca.
Pero, en las festividades y en la Junta de Vecinos participan también los vecinos de otros
barrios, como: Tococachi, Asociacion pro vivienda San Blas, Ernesto Giinter, Cristo Blanco,

Mirador del Inca, San Marcos, Villa San Blas y Lucrepata.

4 Plano catastral del Barrio de San Blas (Gerencia municipal, oficina de catastro)
https://www.cusco.gob.pe/wp-content/uploads/2018/08/barrio_san_blas.pdf
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El siguiente grafico, muestra el plano que esta registrado en el Municipio Provincial del Cusco.

Plano 1

Plano catastral del Barrio de San Blas
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En cuanto al clima, el barrio de San Blas es un poco mas templado que otras zonas de
la ciudad de Cusco; San Blas se encuentra aproximadamente a 3,360 msnm., por tanto, se
asume que estd ubicado en una zona queshua, asi mismo, San Blas por ser un sector céntrico

cuenta con todos los servicios basicos (luz, agua potable, desagiie, entre otros).

2.2 Poblacion

La poblacion aproximada del Barrio tradicional de San Blas que figura en la
Municipalidad Provincial del Cusco es de 4,800 personas. Mientras que para la Asociacion de
la Junta de Vecinos, en la actualidad existen aproximadamente 341 vecinos empadronados.
Esta asociacion tiene una Junta Directiva General como Parroquia de San Blas, asi como cada

barrio que se encuentra en la periferia de San Blas tiene su propia junta directiva.

2.3 Organizacién Social

La organizacion de Junta de Vecinos es una asociacion de vecinos sin fines de lucro.
Aparentemente, los extranjeros que residen en el barrio también pueden empadronarse en la
asociacion. El requisito es simplemente haber habitado en el barrio minimo 5 afios. Pero, en
nuestras observaciones durante la Gltima eleccion de la nueva Junta Directiva, vimos que los
mismos vecinos de San Blas mostraban su rechazo a la participacion de foradneos en la
asociacion, lo cual es una contradiccion, porque las autoridades y vecinos de San Blas dicen
que son los foraneos los que no quieren participar en la asociacion y en las diferentes reuniones
y actividades del barrio, pero en realidad, a los vecinos extranjeros que quieren participar no

los dejan.
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Segin don Washington Flores, presidente de la Junta Vecinal gestion 2016-2018, la
primera Junta Directiva en San Blas se form6 después de 1985, este hecho surgid a
consecuencia del asesinato de la madre del vecino samblefio Marcial Delgado. Ella era dueia
de una tienda, y probablemente unos ladrones entraron a robar, este hecho terminé en el fatal
deceso de la duefia del comercio mencionado. Tiempo después, con el fin de promover mayor
seguridad en el barrio se formo6 un Comité de Seguridad y la Junta Directiva en el barrio. Segiin
los pobladores, en ese tiempo ya concurrian los turistas al barrio y entre los mochileros a veces

llegaban asaltantes.

La Junta Directiva de la Asociaciéon Vecinal Parroquia de San Blas esta integrada por:
presidente, vicepresidente, secretario, tesorero, fiscal, vocales, asesor de prensa y propaganda,

secretario de defensa y asesor Juridico.

Las elecciones para elegir a los dirigentes de la Junta Vecinal de San Blas se realizan
cada 2 afios, este 2019 termind la anterior gestion y se convoco a elecciones para el 17 de
febrero del 2019, habiéndose registrado 2 listas que participaron en las elecciones.
Lamentablemente el dia convocado para las elecciones se presentaron varios problemas y
conflictos entre las personas que conforman las listas y los organizadores de las elecciones, asi
que tuvieron que suspender las elecciones para otra fecha, incluso con la presencia de la
fiscalia. De esa manera se tuvo que transferir las elecciones para el domingo 24 de febrero, dia

en que si se llevo a cabo.

Cabe indicar también que, el 30 de enero de 2019 se convoco a los vecinos que deseen
participar en el empadronamiento a la Asociacion, el mismo que les da derecho a participar en
las elecciones de la Junta Directiva, en el uso gratuito de la Casa de Cultura, entre otros

beneficios.
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Lo interesante para nosotros fue que, durante el proceso de inscripcion de las listas de
candidatos y empadronamiento para la Asociacion de Vecinos, se podia percibir algunos
problemas. Por ejemplo, los vecinos del barrio tradicional no permitian a los foraneos que viven
en el barrio ni a los que habitan en la periferia de San Blas empadronarse y pertenecer a la
Asociacion. Los encargados de realizar las elecciones manifestaban que este problema se debe,

porque no tienen muy claro la delimitacion del barrio.

Asimismo, observamos otro problema: el dia de las elecciones, cuando algunos
extranjeros que residen en el barrio de San Blas llegaron a empadronarse, pero los vecinos
samblenos no les permitieron votar indicdndoles que no son del barrio a pesar de que residen
ya mucho tiempo en el Barrio de San Blas. Estas acciones que observamos se contradicen con
lo que nos indicaban algunos vecinos y el presidente de la Junta Directiva, de que los foraneos
que viven en el barrio no tienen ningiin impedimento para empadronarse y pertenecer a la
Asociacion de la Junta Vecinal de San Blas, sino, simplemente cumplir con 5 afios de
residencia. Més bien, los vecinos manifestaron que son los extranjeros los que no se quieren
integrarse a la asociacion y a las diferentes actividades; al parecer existe un rechazo por parte

de los vecinos del barrio, por ser vecinos extranjeros.

24  Religion

Los vecinos que viven en el Barrio tradicional de San Blas son mayormente catolicos,
pero en los barrios periféricos que circundan a San Blas existen iglesias evangélicas de diversos
tipos. Los pobladores catolicos rechazan a los evangélicos, porque consideran que estas

familias ya no quieren participar en las fiestas del Patron San Blas.
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2.5 Economia

Hasta la década de 80s, los campesinos viajaban por el camino del Antisuyu desde el
Valle Sagrado con llamas y alpacas que cargaban productos agricolas para realizar el trueque
por azucar y otras necesidades. El intercambio se realizaba en lo que hoy en dia se conoce
como la Plazoleta San Blas, lo que antes era una cancha que funcionaba como espacio donde

los nifios jugaban y como mercado informal.

A esta actividad se llama la “economia vertical,” descrito por el antropologo John
Murra para describir la red de intercambio de niveles ecologicos entre personas particulares,
extendiendo de los Andes a la costa y a la Amazonia (Wachtel, 1973). San Blas formaba una
parte de esta economia vertical y ha sido habitado desde antes de la fundacion del Imperio Inca

(Concejo Provincial, 1993b).

...Hasta fines de los afios 80, la gente del Valle Sagrado caminaba al Cusco
entrando por San Blas con llamas y alpacas que cargaban productos del valle
fértil para intercambiar con otros productos, como el azlcar y el café. Esta
tradicion demostraba la continuidad de esta economia vertical, la cual se
adaptaba al entorno urbano con la existencia del mercado en la Plazoleta San

Blas y la Plaza de Armas, donde la gente intercambiaba productos y comida.

Cesar Pacheco, 62 afios.

Ya a fines del siglo XX la economia de los pobladores de San Blas provenia de las
actividades y empleos asalariados que esta poblacion accedia fuera del barrio, sin embargo, un
porcentaje pequeio de la poblacion tenia como fuente de ingreso econdmico lo que conseguian

del oficio que realizaban como: zapateros, costureros, curtiembre etc, los cuales paulatinamente
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fueron desplazados por causa del turismo, ya que muchos de ellos mantenian estos pequenos
negocios en espacios arrendados a muy bajo precio y los duefios prefirieron a alquilar a
foraneos o personas que utilizaran estos espacios para negocios destinados al turismo con un
costo mas alto para los pobladores tanto del Cusco y foraneos en los diferentes negocios

dirigidos a la actividad turistica.

La economia del barrio de San Blas hoy en dia estd basada en el turismo, que es la
fuente primordial, con la aparicion de diferentes actividades comerciales con el fin de satisfacer

las necesidades por la demanda turistica.

En la actualidad la economia en el barrio de San Blas se ha incrementado generando

mayores ingresos econdomicos para los pobladores, y a la vez dando oportunidad laboral.

2.5.1 Mercado tradicional de San Blas

El Mercado de San Blas también estd en un proceso de cambio. Hasta hace 15 afios
atras era un lugar casi abandonado, cada vez estaban disminuyendo la cantidad de vendedores,
debido a la falta de compradores, porque la mayoria de los vecinos preferian ir al Mercado de
San Pedro o Ccasccaparo. Los pocos productos que se expendian en el Mercadito de San Blas

eran de primera necesidad, entre verduras, abastos, jugos y comidas.

En los ultimos afios se ha vuelto a incrementar los expendedores en el Mercado de San
Blas, sobre todo de comida, artesania y productos atractivos para los turistas como frutos secos

y nueces. Este fenomeno se debe al incremento de la concurrencia de extranjeros al mercado.

Ahora, varios de los vendedores de comida son foraneos, pero, algunos vendedores
tradicionales de comida todavia siguen, venden el almuerzo a 5 soles. Y en otros puestos los

extranjeros venden a 10 soles, consistente en falafel, comida vegana entre otros, con
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ingredientes a su estilo. De esa manera se comenz6 a dar una interaccion pluricultural entre

clientes y vendedores locales con la gente extranjera.

2.6 Historia del Barrio de San Blas

2.6.1 Origenes del Cusco

La ciudad del Qosqo es el resultado vigente de mas de tres milenios de cultura surgida

y desarrollada en los Andes Peruanos a mas de 3400 m., de altitud.

Los pueblos alli asentados dieron origen al Estado Inca, cuya existencia correspondi6 a

la Gltima etapa del desarrollo de las altas culturas prehispanicas del Peru.

La antigiiedad del Qosqo no ha podido ser establecida, pero si se conoce que fue el
asiento de varias culturas locales anteriores a la inca. La mas antigua corresponde al sitio de
Marcavalle que data del afio 1000 adC. (Rowe 1962). Alrededor del siglo XVIII, la ciudad del
Qosqo estaba poblada por varias tribus que desarrollaron, independientemente una serie de
patrones culturales. El proceso culmind con la aparicion de los Incas, quienes utilizando todos
los conocimientos y experiencias que habian logrado en los casi 10 siglos anteriores,

organizaron el Imperio del Tawantinsuyu.

Con los incas, el centro del universo andino se consolidé en el Qosqo, identificindose
como ciudad sagrada. Su estructura correspondia a una particular manera de concebir el mundo
y aprovechar el espacio; el resultado fue una ciudad seria y ordenada, un lugar simbdlico e

ideoldgico.

La ciudad en sus formas iniciales concentrd su mayor poblacidn en las partes altas y en
las laderas de las colinas que la rodean. Esta preferencia en parte, se debi6 al terreno pantanoso,

como fue apreciado por los primeros espaiioles que llegaron al Qosqo. En el tiempo del Imperio
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Inca, la ciudad fue creciendo en el area definida por los Rios Saphi, Tullumayu y

Ch’unchullmayu.

El Qosqo es posiblemente, la primera ciudad en América que se construyo, siguiendo
un plan previamente elaborado. Se atribuye al inca Pachacuteq la remodelacion urbana de la
ciudad, el que con sus propias manos y utilizando arcilla, hizo la maqueta de la nueva urbe
(Garcilaso, 1609). La ciudad estaba ordenada de acuerdo a tres principios: el dualismo, la

triparticion, y el sistema decimal.

El Hawkaypata era el ntcleo alrededor del cual se extendia la vieja ciudad del
Qosqo y al que convergian los cuatro caminos principales que unian el imperio
dividiéndolo en varios sectores. Mas alld de los Rios Tullumayu y
Ch’unchullmayu se emplazaron otros pequefios asentamientos formando
anillos; el primero correspondi6 a 12 barrios a cargo de 12 panacas: 6 Uriny 6
Hanan. Cada barrio estaba dividido en tres seqes, a cargo de otras familias o
ayllus. Los barrios mencionados son Kantupata (cultivo de flores), Pumacurco
(especie de zooldgico), Thogo Kachi (el sector mas poblado), Munaisenqga (al
este del Qoricancha), Rimagpampa (oraculo al sur de la ciudad), Pumaqgchupan
(en la confluencia de los tres rios), Qayaucachi (actual Belén), Chakilchaka
(actual Santiago), Picchu (ancestral poblado de los Quilques), Killipata (barrio
agricola), Karmenga (actual Santa Ana) y Wakapunku (en la quebrada de Saphi)

(Chavez Ballon:1990).

La historia de este pueblo ces6 abruptamente con la llegada de los espafioles que
implantaron sus valores, ajustando la ciudad de acuerdo a los nuevos criterios urbanisticos

correspondientes a la ideologia del colonizador.
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Hacia 1535, la ciudad del Qosqo estaba constituida por un centro religioso nobiliario,
los arrabales que la circundada y los barrios satélites (Acevedo: 1982). La ciudad colonial en
su conformacion conservo se nucleo o centro, asi, el centro ceremonial incaico se convirtid en

centro religioso parroquial cuando se establecieron las parroquias.

Los doce barrios incas sirvieron de base para la division de la ciudad colonial en
parroquias. Se instituyeron ocho de ellas para indios en los arrabales y una central de espaiioles
denominada la Matriz. Para su organizacion se tomaron como base los barrios incas, aunque

reduciendo su numero de 12 a &.

Las 8 parroquias y los barrios incas sobre los cuales se desarrollo el nuevo nucleo
urbano del siglo XVI fueron: Nuestra sefiora de Belén (Barrio de Qayaukachi), Hospital de los
naturales (no precisado), Santiago (barrio de Chakilchaka), Santa Ana (Barrio de Karmengqa),
San Cristobal (Barrio de Qolganpata), San Blas (Barrio de Thoqo Kachi), San Sebastian (Ayllu
de Safiu), San Jeronimo (Ayllu de Uma) y del Triunfo, llamada también del Sagrario o La

Matriz que abarcaba junto con la plaza, el drea de mayor sacralidad.

Con el establecimiento de las parroquias y luego su consolidacion (fines del siglo XVI
y principios del siglo XVII), los indios vivian en espacios reservados para su uso Unicamente
y se denominaban “Parroquia de indios”. Estos lugares que venian a ser “Reducciones de

indios”, estaban equipados con plazas, templo, colegio, beaterio, etc.

Desde tiempos prehispanicos hasta el momento de la instalacion de las parroquias, y
desde entonces hasta ahora, persisten algunas formas de organizacion de los barrios periféricos

del Qosqo.

Los siglos XVI, XVII y XVIII significaron un periodo de consolidacion de las

caracteristicas formales y espaciales de la ciudad que hoy conocemos, gracias al auge comercial

63



de los dos primeros siglos. Los fenomenos ocurridos a fines del siglo XVIII generaron un

estancamiento que se reflejo en su estructura espacial.

Ya entrada la Republica se desarrollaron dos etapas de modernizacion de la ciudad, la
primera, a inicios de los afios veinte, con las corrientes artisticas de la Europa de la “Belle
Epoque”, observandose su influencia en nuestra arquitectura civil y publica de principios de
siglo (Tamayo:1978). La segunda corresponde a las acciones que luego del sismo de 1950

surgieron en la ciudad.

2.6.2 Barrio de San Blas

El Barrio tradicional de San Blas (T oqocachi) esta ubicado al lado derecho del rio
Tullumayo, hacia el norte de la ciudad, al borde del gran camino inca al antiguo Antisuyo, al
parecer, desde la época pre- hispanica estaba rodeada de andenes, era una zona eminentemente
agricola. En la actualidad todavia se puede observar algunos andenes en la calle Tandapata. De
acuerdo a los datos recogidos por el Centro Guaméan Poma de Ayala sobre el Barrio de San
Blas, en el antiguo T’oqocachi fue encontrada la momia de uno de los emperadores del

Tawantinsuyu: Inca Pachacutec.

2.6.3 Origenes del Barrio de San Blas

2.6.3.1 Prelnca

Las cronicas de los primeros espafioles que llegaron al Qosqo, como Cieza de Ledn,
indican que en este lugar estuvieron establecidos antes que los incas los Wallas, de origen
aimara. Los Wallas fueron habitantes de la zona central del valle y ocupaban el area del antiguo

Inticancha; cedieron sus territorios a la primera dinastia inca desplazdndose hacia el actual
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barrio de San Blas. Julio C Tello afirma que, a la llegada de los incas, los Wallas abandonaron

el lugar del asentamiento para internarse entre los valles de Calca y Pisaq.

Santiago Agurto, apoyado en la observacion de la superposicion de restos de piedra
caliza y Andesita sobre los de diorita, demostrd6 que las obras de tipo agricola fueron
modificadas posteriormente cuando el area fue urbanizada. En buena cuenta se trataria de un
sector agricola del periodo Killke o Inca Inicial que sufridé un proceso de urbanizacion

(Kantupata y Thoqo Kachi).

“Hay muy pocas referencias sobre las caracteristicas del asentamiento inicial.
Los cronistas dieron poca importancia a los barrios periféricos en comparacion
a la que se le otorgo a la parte principal de la gran urbe inca. Garcilaso dice:
“existian unas cuantas aldeas hechas de material no tan noble, como el de las
construcciones céntricas y que eran pertenecientes a las minimas y a los
caciques de los pueblos conquistados que tenian que fijar residencia en Cusco”.
Aparentemente estas circunstancias determinaron la destruccion de las

edificaciones luego de la llegada de los espafioles.” (Concejo Provincial 1993).

2.6.3.2 Inca

En la época inca estos terrenos estuvieron dedicados a la agricultura. El nombre original
del barrio fue Thoqo Kachi, aunque en algunos documentos de los primeros afios de la colonia

que se refieren a la zona, se lee como “Toctocache”.

Los posibles linderos del barrio, de acuerdo a varias fuentes, podrian haber sido a partir
del canal de regadio de la tanda (actual Tandapata) hacia el Este, continuando el camino hacia
el Antisuyo llamada antes Calle Real, que es actualmente es la zona comprendida por la calle

Suytughato y las éareas laterales como K ‘urkurpata, Usphacalle, P’aglachapata, La Calera, la
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zona que correspondidé a la Quinta Zarate y Mesa Redonda, tal vez hasta la zona de
Socorropata. Los barrios perimetrales se organizaron en torno a los caminos que salian del

centro de la ciudad.

El historiador Victor Angles dice que el Barrio tradicional de San Blas esta ubicado en
las faldas de la montafia donde estaban localizadas los adoratorios y viviendas mas importantes
de la época Inca como: Q’usilluchajuy, Lanlakuyuq y Q’enqo, lugares donde también fueron
encontradas las momias de los Incas: Wiracocha, Tupac Inca Yupanqui, Wayna Qhapaq, y de

las coyas: Mama Runtu y Mama Ocllo (Angles, 1983).

Mapa 1

El Gran Camino Inca: Disefiando un Imperio

Fuente: Daniel G. Cole, Smithsonian Institution, Esri y Natural Earth. The Great Inka Road: Engineering an Empire
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Posteriormente, durante la Colonia muchas tierras agricolas de la zona del Cusco fueron
repartidas entre los espafioles. Epoca en la que también se crearon parroquias para el
adoctrinamiento de los indios en algunos barrios mas poblados del Cusco. En el lugar
denominado Arrayanpata, la Parroquia de San Blas fue construida entre 1559 a 1562 con su
patrono San Blas, al igual que las parroquias de San Cristobal, Santa Ana y otras nueve

parroquias mas (Angles, 1983).

Después de la destruccion por el terremoto de 1650 fue reconstruido y mandado tallar
el pulpito de San Blas por el Obispo Manuel Mollinedo y Angulo. De acuerdo a los relatos del
cura Mollinedo, en San Blas de esa época figuraban cuatro Ayllus de indios con una poblacién
de aproximadamente 352 pobladores. Al mismo tiempo, en el barrio habitaban hasta 250
espanoles de distintas edades, de esa manera posteriormente se formd una poblacién mestiza
por la mezcla entre la poblacion india y espafola que habitaba en la zona (Centro Guaman

Poma de Ayala).

“En 1562 el licenciado y corregidor Polo de Ondegardo, instituyo la parroquia
y la iglesia de San Blas, Obispo martir, por provision del Virrey Hurtado de
Mendoza, erigida por el segundo prelado diocesano Fray Juan de Solano; se
inicio asi la construccion del templo y reparto de tierras. En un comienzo este
barrio se dividio en cuatro ayllus: Ayllu Inca Kusi, Ayllu Qhapaq Pillku, Ayllu

Qollana y de los forasteros”. (Concejo Municipal 1993).

Alrededor de esta fecha se procedio a realizar un empadronamiento del barrio y segiin
la relacion del visitador Sancho Verdugo, se encontr6 1136 indios domiciliados. Para el
emplazamiento de los 4 ayllus, se tomo6 como ejes la denominada Calle Real y las calles del

Carmen hasta Atogsaykuchi. Cabe anotar que las manzanas comprendidas entre las calles
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Chokechaka, Atogsayk’uchi y Tandapata (antes Quiscapata) siempre pertenecieron a la

Parroquia de San Cristobal.

A finales del siglo XVI y comienzos del XVII esta zona ya habia sido ocupada por
espafoles, manteniéndose también la poblacion indigena. Gran parte de este sector estaba

dedicado a la agricultura.

El 6 de julio de 1689, por orden del Obispo del Cusco, Doctor don Manuel de Moliendo
y Angulo, se redact6 la relacion del curato, donde se informo sobre la existencia de 4 ayllus:
Hatun Ayllu Inkakona, con 114 indios; Ayllu Qhapaq, con 96 indios; Ayllu Qollana, con 76
indios y Ayllu Urinqosqo, con 66 indios. El informe indicaba también “hay hasta 250 personas

espanolas de diferentes edades, unos viven en casa propia, otros en casa arrendadas”.

Fotografia 1

Parroquia San Blas, 1905

Foto 2. Iglesia de Sam By (1905)

Fuente: Centro Guamdan Poma de Ayala
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Segtin el historiador Victor Angles, San Blas fue el antiguo barrio de los Incas
denominado T’oqokachi (Hueco con Sal), el nombre se debe a que los terrenos eran salinos.
Asimismo, don Jacinto Ccori, poblador del Barrio tradicional de San Blas recuerda que cuando
¢l era nifio, veia la formacion de sal alrededor de las acequias que fluian por San Blas, veamos

lo que nos dice:

“Antes, cuando era nifio, por Tandapata pasaba un riachuefio y al amanecer,
veia que por los costados de la iglesia de San Blas aparecia sal. Mi mama recogia

la sal con toda la tierra. Por eso se llama T oqocachi”.

Jacinto Ccori, 58 afios.

Ademas de la existencia de tierra salinizada y andenes para la agricultura, en San Blas
también estaban ubicadas algunas Huacas importantes (lugares de culto); debido a que el
camino al Antisuyu pasaba por San Blas, ceque que se caracteriza por tener 11 santuarios que
estaban a cargo de la Panaca Sucsu, descendientes del Viracocha Inca, el octavo rey del Cusco.
Hoy en dia, ain podemos observar algunos vestigios arqueoldgicos de Huacas como: Mesa

Redonda y Kusilluchayoc, entre otros.

Segun el antropologo Brian S. Bauer, posiblemente una de las Huacas importantes del
ceque Antisuyu se encuentra en la interseccion de las calles Tullumayu, Siete Ventanas y
Chihuampata, en San Blas. Asi como también, las cuevas en la Quebrada Chunchul donde
miticamente se habrian originado los Huallas, un grupo étnico que habité Cusco antes de los

incas (Bauer, 2016).
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2.6.3.3 En la Republica

En el ultimo tercio del siglo XVIII se acelero el proceso de crecimiento y urbanizacion
de la ciudad, involucrando también al barrio. Ello contribuy6 al desarrollo de la actividad
artesanal y al nacimiento de pequefios comercios mantenidos por la tradicion hasta entrada la

Republica.

De acuerdo a las observaciones del historiador Luis E. Valcarcel, San Blas era un barrio
bien particular y caracteristico en el Cusco, ocupado por artistas y artesanos especializados en
pintura, orfebreria, ceramica, entre otros. Asimismo, era un lugar habitado por muchos péjaros
denominados Chiwan, de ahi que una de las calles de este barrio lleva el nombre de

Chiwanpata. Veamos lo que nos dice Valcarcel:

Ademas de su hermoso pulpito, era el lugar de los péjaros y los artistas. Los
artesanos, orfebres y ceramistas vivian en su mayoria en San Blas. Como eran
personas muy perceptivas le daban a las calles el nombre de su imaginacion o
preferencia, por eso esta calle tomd el nombre de Chiwampata. San Blas
quedaba al final de una cuesta que se inicia en la Plaza de Armas. Antiguamente
su nombre fue quechua: Pumacurco. La cuesta alcanza la plaza de San Blas,
donde alin se encuentra la iglesia del magnifico pulpito —antigua parroquia de

indios— y un hermoso paseo de estilo toledano” (Valcarcel, 1981, p. 18).

Por otro lado, segiin Valcarcel los barrios de la ciudad del Cusco a inicios del siglo XX
eran muy precarios, es decir, no tenia electricidad, agua ni desagiie. En San Blas al igual que
en otros barrios existian acequias de agua por donde transcurria el desagiie de las viviendas, y

las orillas del rio como el Tullumayo se utilizaban como depoésito de basura. Posteriormente,
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aproximadamente desde los afios 1915 y 1920 se fue modernizando con la instalacion del fluido

eléctrico, agua, desagiie y canalizaciones de los rios del valle del Cusco.

Asimismo, muchas de las calles de los barrios del Cusco llevaban el nombre en
quechua. Por ejemplo, en San Blas, la calle Atojsaik’uchi, estaba referido a la caza del zorro,
vale decir, desde tiempos prehispanicos se acostumbraba celebrar el rito del chaco del zorro,
por razones agricolas relacionado a los fendémenos naturales. Y justamente en esa calle era el
lugar donde se rodeaba y se hacia cansar al zorro para su posterior caza (Valcarcel, 1981). El
chaco del zorro atn se celebra en algunas comunidades alto andinas, con el fin de evitar la
destruccion de los cultivos por el granizo, los lugareios realizaban el chaco del zorro, si logran

agarrar al zorro quiere decir que los cultivos no seran afectados por el granizo.

Asi mismo, en la ciudad del Cusco a inicios del siglo XX, todavia se podia observar

que la gente era muy religiosa, invadida por un sentimiento fervoroso hacia la religion catdlica.

Dentro de ello realizaban varias festividades como el Corpus Christi, siendo esta una
de las festividades mas importantes en el afio. La Plaza de Armas del Cusco era el punto de
encuentro a donde acudian los Santos y Patrones de las 12 parroquias. Las 12 Parroquias o
Iglesias, segin Valcércel, es un reemplazo de las 12 familias o Panacas de la época Inca. De
esa manera, la celebracion de las Panacas en la Plaza de Armas, portando la momia de sus
ancestros fue reemplazado por los Santos del Corpus Christi. En esta procesion, por un lado,
se da la rivalidad entre los barrios para llegar primero a la Plaza de Armas, por otro lado, los
pobladores de cada barrio fueron recreando la vida de los Santos de una forma pintoresca. Cada
patron tenia un camino especifico para su recorrido hasta llegar a la Plaza principal. Veamos

lo que nos dice Valcarcel:
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En junio se celebraba Corpus Christi, fiesta importante que duraba varios dias.
A la vispera llegaban las imagenes de las doce parroquias que rodean la ciudad,
la de San Jerénimo es la mas lejana. Era entonces que surgian las rivalidades
entre los diversos santos por llegar al Cusco primero. Los fieles buscaban los
caminos mas cortos para trasladar sus respectivas imagenes. Viniendo del lado
sur de la ciudad, el camino mas corto pasaba por lo que hoy dia es la Avenida
de la Cultura, por donde venian los de San Jerénimo y San Sebastian, en
competencia por llegar primero. Era tal la rivalidad que muchas veces los
feligreses dejaban de lado las andas para liarse a golpes. En la Plaza de Armas
esperaban a las imagenes cuatro castillos dedicados a Santa Barbara, Santa Ana,
la Virgen de la Almudena y la Virgen de Belén, que se prendian al momento en
que ingresaban a la Plaza. Poco a poco llegaban las doce procesiones al atrio de
la Catedral, frente a las cuales se alineaba la gente de sus respectivas parroquias.
Las virgenes se colocaban al centro, mientras los santos se disponian en filas,
orientados en direccion a sus parroquias. Eran doce imagenes que correspondian
a lo que fueron antiguamente las doce familias de los Incas. Estaban ahi San
Cristobal, el mas alto de todos, sobre un podio transparente que descansaba
sobre el agua; San Sebastian aparecia crucificado y flechado y San Jeronimo
con un gran sombrero. San Blas era un viejo barbudo, San Pedro representaba a

un pescador y Santiago estaba a caballo. (Valcarcel, 1981, pp. 61 y 62).

En cuanto al Patron San Blas, recorria por las calles que marcaban los limites del barrio,
Limacpampa, Collacalle, Chihuampata, entre otras. Hasta hoy se sigue manteniendo esa

tradicion, tal como veremos en el siguiente Capitulo.
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En cuanto a las caracteristicas urbanas a inicios del siglo XX fueron dos aspectos que

contribuyeron a la modificacion de las mismas del barrio que nos ocupa:

La eliminacion de las graderias en la cuesta de San Blas y en la calle Chiwanpata,
ademas de la construccion de veredas laterales sobre el nivel de las pistas, fueron algunas de
las transformaciones que sufrio esta zona para ese tiempo debido a la llegada de los vehiculos
motorizados a la ciudad. De igual manera, algunas de las esquinas debieron ochavarse (hacer
esquina), para facilitar el transito vehicular (Chiwanpata- Carmen bajo, Carmen alto- Siete

Angelitos y Siete Angelitos-Tandapata).

La instalacion de servicios de alcantarillado de agua y desagiie determind la eliminacion
de acequias centrales de la calle Tandapata, desde Choquechaca hasta Totoraphaqcha. Luego
de los trabajos de saneamiento de la parte central de la ciudad se produjo un despoblamiento y
abandono temporal del barrio, convirtiéndose muchas de sus calles en basurales y lugares
peligrosos. En estas circunstancias el alcalde, Sr. Julio de Olarte decidié vender varias calles,
como Tandapata en el tramo comprendido entre la plaza y Pumaqchupan, Usphacalle en el
tramo entre Suytughato y Kukurpata, lo que unia Tocuyeros con Warankallki y la que continua

a Tres Cruces de Siete Angelitos a Atogsaykuchi y Pasacalle.

El terremoto de 1950 tuvo efectos en varias edificaciones de San Blas. La caida de la
parte delantera del templo y otras areas del mismo, origin6 la modificacion de la fachada con
la intervencion de la Corporacion de Reconstruccion y Fomento del Cusco. La magnitud de los
dafios en muchos inmuebles y la falta de recursos econdmicos para repararlos no habian

permitido una intervencion urbanistica y arquitectonica a fondo.

“En 1973 se llevo a cabo un plan de trabajo por parte del proyecto SINAMOS

, mediante la Oficina Regional de Apoyo a la Movilizacion Social ORAMS-
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CUSCO (entidad estatal creada en junio de 1971 por el gobierno de Juan
Velasco Alvarado, tenia como objetivo estimular la intervencion del pueblo
peruano, a través de organizaciones autonomas en todas las tareas
encaminadas a resolver los diversos problemas que afectan a los hombres y
mujeres del Peru), para la ejecucion de obras en el barrio de San Blas. Su
objetivo social fue “lograr recuperar la imagen original del barrio y darle a su
vez un impulso en la formacion de nucleos organizados de artesanos y artistas
con fines de hacer de esta zona un polo de desarrollo en base a las actividades

que en ella se promuevan”. (Concejo Municipal 1993).

Con el objetivo de recuperar el caracter ambiental de la zona con el tratamiento al
pavimento de las calles, se realizaron las obras de pavimentacion de Carmen Bajo y Carmen
Alto, Recoleta, Chihuanpata, Siete Ventanas y la remodelacion de la Plazoleta. Quedd en
proyecto la restauracion de la cuesta, restituyendo las graderias pre-existentes y la apertura de
la canalizacion de Choquechaca en la que se tenia la intencidon de construir barandas de
resguardo a ambos lados del canal y restituir los puentes en algunos lugares. El proyecto
original de la calle Choquechaca fue modificado, siendo canalizado y pavimentado con

adoquinado.

Se abrieron varias vias clausuradas como Tandapata, en el tramo entre la Plazoleta y
Pumacchupan; Usphacalle, donde se construyd un muro y se empedro la pista con un declive
central y sin veredas; Siete Diablitos y Pasiiapakana en base a referencias iconograficas de
Pentland y Hohagen del siglo XIX. El callejon Lipuyphaqcha, que aparece en los planos de
Wiener y mas claramente en el de Zarate, no llegd a reaperturarse por razones presupuestales;

asi mismo por oposicion de los pobladores no se rehabilito el canal de la calle Tandapata.
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Se repintaron todas las fachadas del barrio con lechada de cal, igualmente la carpinteria

de puertas y ventanas con colores azul y verde.

La segunda intervencion del templo parroquial estuvo a cargo del Plan COPESCO en
1985. El Municipio provincial ejecutd la pavimentacion de las calles Siete Angelitos y

Tandapata con piedra emboquillada.

2.6.3.4 Anos 90°

A inicios de los afios 90’ San Blas era un barrio olvidado del Cusco. Pintoresco y
acogedor, un rincén bohemio y de afamadas chicherias. Tenia entre sus habitantes, al
“cusquefio tipo”, siendo la poblacion barrial mayormente del lugar, haciéndolo un lindo lugar
tipico, lleno de costumbres y habitos cotidianos. La propiedad de la mayor parte de las
viviendas habia sido recibido por herencia, otra gran parte de cambios de propiedad habian
sido realizados mediante venta a sus propios parientes que alguna vez vivieron en el barrio.
Siendo este aspecto contribuyente a fortalecer los lazos sociales entre los vecinos, haciéndolos
profundos y susceptibles de asimilar un tipo de vida que constituyd una caracteristica muy

peculiar en el habitante del barrio, lo cual reforzo la identidad barrial.

Los Samblefios de los afios 90 poseian un conocimiento reciproco profundo. Existia
una percepcion espontanea de la identidad social, manteniendo un acentuado arraigo espacial,
con homogeneidad cultural que permitia la cohesion del grupo humano que lo habitaba,

generando entre sus habitantes un orgullo innato de pertenecer a él.

La importancia en ese tiempo que se le otorgaba a San Blas era en relacioén a sus

pobladores quienes seguian manteniendo sus costumbres y tradiciones.
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Al habitante Samblefio le gustaba recibir visitantes foraneos que ven en ellos a un grupo
que comparte ideas comunes y que, al mismo tiempo, reafirman el sentimiento de identificacion
con su historia; contribuyéndole para ello su bella estructura fisica haciendo de San Blas el
paso obligado del turista que visita el Cusco. Por dentro y por fuera se ve al Samblefio como

una comunidad cohesionada y unida, homogénea e identificable.

En San Blas se mantiene profundamente la tradicion y muchas actividades alli son
todavia rezagos de la Colonia. Entre las tradicionales y mas significativas podemos encontrar:
el Corpus parroquial, la Bajada de Reyes, La Degollacion de los Santos Inocentes o también
denominada “Tembladera de Herodes”, la llamada a la lluvia en épocas de sequia con la

estrofilla “unuykita, paraykita apachimuay”.

Las actividades econdmicas de sus habitantes no escapan a las que son comunas a los
de la ciudad. Cusco tiene una poblacion con un dinamismo econdémico centrado, basicamente
a las actividades secundarias de prestacion de servicios, y terciarias dedicadas al comercio,

administracion, servicios, turismo, etc.

El samblefo es habil artesano, acucioso nostalgico y emprendedor; mantiene modelos,
reglas y valores de grupo particulares. San Blas es un “barrio de artistas”, alli nacieron y viven

los mas habiles artistas populares que posee la ciudad.

Un gran porcentaje de la poblacion esta constituido por estudiantes secundarios. El
sector de empleados mayoritariamente presta servicios en instituciones publicas y privadas de
la ciudad, denotando que el grueso de los ingresos fueron obtenidos fuera del barrio. En nimero
menor se encuentran los pobladores cuyo centro de trabajo estd ubicado en el lugar,

generalmente artesanos y artistas.
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Las relaciones mas fuertes de San Blas se desarrollan con el centro de la ciudad. La ruta
principal por donde se concretan estas relaciones esta dada a través de la cuesta de San Blas —

Hatun Rumiyoq- Triunfo, antiguo camino al Antisuyo.
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3 CAPITULO III CAMBIO Y CONTINUIDAD DE LA TRADICION CULTURAL

EN EL BARRIO DE SAN BLAS, CUSCO.

3.1 Cambios que se estan generando en la tradicion cultural de los pobladores del

Barrio de San Blas.

En esta parte estamos considerando como la tradicion cultural del Barrio de San Blas,
los siguientes aspectos: Primero, se refiere a las festividades tradicionales como la Fiesta del
Patron San Blas, y las demas fiestas patronales que antes celebraban y atin siguen celebrando
los pobladores samblefos. Segundo, abordamos todo lo relacionado a la artesania, haciendo un
recuento de como era la realidad de los artistas y artesanos en San Blas antes de la concurrencia
masiva de turistas al barrio, y ;Qué cambios se ha producido en las ultimas décadas segiin los
pobladores? Tercero, analizaremos los cambios en cuanto a la tradicion gastronémica en San
Blas. Cuarto, dentro de ello consideramos también las picanterias que estdn en proceso de
desaparicion. Quinto, y ultimo punto, tocamos las caracteristicas arquitectonicas de las

viviendas en el Barrio tradicional de San Blas y los cambios respectivos.

Reiteramos que el estudio que realizamos trata de ver la tradicion cultural que tenian
los samblefios y cémo se han ido perdiendo muchos de los aspectos tradicionales, del que
probablemente uno de sus factores sea la concurrencia del turismo. Decimos uno de ellos,
porque no es la unica causa, sino que también existen otros factores como es el proceso de

modernizacion de las sociedades tradicionales.
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3.1.1 Fiestas religiosas en San Blas

Las festividades religiosas vienen a ser una de las expresiones de la identidad y la
personalidad de un pueblo. De hecho, las caracteristicas de esta forma de expresion cultural
han ido cambiando en el tiempo de acuerdo al movimiento social. Es asi que durante la época
pre-hispanica las fiestas religiosas estaban muy vinculadas al ciclo del calendarico agricola, en
la colonia fue reemplazado con la celebracion a los Santos Patronos del cristianismo. No
obstante, en las comunidades campesinas aun se siguen relacionando las fiestas patronales con
la agricultura o la crianza de animales, por ejemplo, a las ovejas suelen denominar “San Juan”

y se hace un ritual para estos animales el 24 de junio, fiesta del Patron San Juan.

En cambio, las fiestas patronales celebradas en la vida urbana tienen otra connotacion,
debido a la forma de vida que tienen los citadinos, diferente a la de los campesinos. Para los
urbanos, ser mayordomo de una fiesta patronal significa prestigio social, asegurar abundancia
econdmica, salud, bienestar en la familia y laboral, porque el Patron o la Mamacha cuidaran de
su vida, le proveeréd de trabajo y mucha abundancia una vez que haya pasado el cargo de la
Mayordomia. De esa manera, la misma festividad se enmarca y considera bajo distintas
visiones y mentalidades, como indica Néstor Garcia Canclini, al referirse a las fiestas y

espectaculos urbanos.

Para las poblaciones indigenas y campesinas, las fiestas son acontecimientos
colectivos arraigados en su produccion, celebraciones fijadas segun el ritmo del
ciclo agricola o el calendario religioso, donde la unidad doméstica de vida y
trabajo se reproduce en la participacion unida de la familia. En las ciudades, la
division entre las clases, otras relaciones familiares, el mayor desarrollo técnico

y mercantil aplicado al ocio, la organizacion masiva de la comunicacion social,
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crean una festividad distinta. A la mayoria de las fiestas se va individualmente,
se hacen en fechas arbitrarias, y, cuando se adhiere al calendario eclesiastico, la
estructura es una logica mercantil que vuelve al motivo religioso un pretexto;
en vez de la participacion comunitaria, proponen un espectaculo para ser

admirado. (Canclini, 1989, p. 163-164).

En el caso del Barrio tradicional de San Blas, desde la presencia de la Iglesia Catolica

entre los habitantes cusquefios, se celebraban varias fiestas religiosas o patronales, entre ellas

estan la fiesta del Patron San Blas, el Cruz Velacuy, Corpus Christi, La Virgen del Buen

Suceso, Virgen del Carmen, Degollacion de los Santos Inocentes y la teatralizacion del Hijo

Prodigo. Hoy en dia, los samblefios aun recuerdan a los Santos y Virgenes mencionadas, pero

realizan fiesta solo para el Patrén San Blas, Cruz Velacuy, Virgen del Carmen y Degollacion

de los Santos Inocentes; para las demds imagenes s6lo hacen una Misa, y la teatralizacion del

hijo prodigo ha desaparecido. Veamos lo que nos dice dofia Marcelina respecto al hijo prodigo:

Antes, los indios de Yuncaypata teatralizaban al hijo prédigo, costumbre que se
celebraba durante la Semana Santa o Pascua. Trata de que el hijo después de
irse un tiempo lejos de su familia regresa a su casa. El padre le hace entrar a la
casa y le alcanza chufio, para que coma, pero el hombre no quiere comer, ¢l
pregunta: ;“que es eso, que es eso”’? y en eso sale el padre y le tira latigazos,
reclamandole por qué se olvido del chufio, recién el joven dice: jes chuio

Papay!”

Marcelina, 65 anos de edad.

Ahora, veamos detenidamente cada una de las fiestas religiosas en el Barrio tradicional

de San Blas.
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3.1.1.1 Fiesta del Patron San Blas

Esta festividad se celebra el 03 de febrero, por el aniversario del Patron San Blas. Cada
afo, entre los samblefios se distribuyen los cargos de Mayordomia. Los pobladores cuentan
que antes, los comuneros de Yuncaypata también participaban en la Mayordomia, por
pertenecer a San Blas, en cambio ahora, los comuneros de Yuncaypata ya no participan en la
fiesta; segin don Jacinto, esta ausencia se debe a que el Arzobispado les ha prohibido,
supuestamente porque acudian mucho a las bebidas alcohdlicas y otras costumbres. De esa
manera, los de Yuncaypata dejaron de participar aproximadamente desde hace 5 o 6 afos atrés,
de igual forma en el Corpus Christi. Asi como también porque dentro de esta comunidad hoy
en dia existe una iglesia evangélica que ha conseguido tener a la mayoria de la poblacion como

fieles.

En los tiempos cuando los comuneros de Yuncaypata asumian la Mayordomia, cuentan
los sanblenos que solian venir grupos grandes de la comunidad para cargar al Patron. Veamos

lo que nos cuenta dofia Marcelina:

“Las mujeres de Yuncaypata bajaban con comida, aji, watia, en canastas y
chicha para dar de comer y beber a los participantes. También haciamos igual

en el Corpus de junio, tal como nos ensefiaron nuestros padres”.

Marcelina, 65 anos de edad.
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Fotografia 02

Corpus de San Blas, pintura sobre tela. Julio Villalobos Miranda. Siglo XX

Fuente: https://perull.pe/cultura/julio-villalobos-pinceladas-cusquenas-488652-noticia/? foto=1

En la actualidad, el dia del Patron San Blas se sigue celebrando con bastante fervor cada
3 de febrero. Los cargos son distribuidos entre algunos samblefios del Barrio tradicional y de
otros barrios que pertenecen al antiguo San Blas. Asi mismo, asumen el Cargo de Mayordomia,
también los vecinos que ya no viven en San Blas, que movidos por su fe en el Patron no dejan

de participar en las festividades.
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Fotografia 03

Corpus de San Blas 2019

Nota: El Patron San Blas sale del templo el 3 de febrero de 2019 para la procesion. Los danzantes de Qhapaq
Qolla y los feligreses esperan para acompanarlo. Fuente: Elaboracion propia

La costumbre del barrio determina para que el Mayordomo y la Junta Directiva del
barrio inicien los preparativos desde un tiempo prudente para reunir los recursos necesarios
para el dia de la fiesta. Es asi que, desde mucho antes del dia de la fiesta distribuyen un oficio
a los vecinos y dirigentes de asociaciones, solicitando colaboracion o Jurk’a para la fiesta del

Patron.

La fiesta del Patron San Blas dura 4 dias. Una semana antes del 2 de febrero se inicia
con el despierto en honor al patron donde sus devotos acompanados de una potente banda de
musicos recorren las calles del barrio rindiendo homenaje a su santo patrono terminado esta

costumbre con una misa para luego seguir con la novena de Misas, es decir, los devotos

&3



organizan una Misa cada dia de esa semana. Los devotos encargados de dichas Misas son

vecinos que aun habitan en el Barrio de San Blas.

El 2 de febrero, en las visperas de la fiesta se inicia con la Serenata donde se hace una
quema de castillos y de chamisas (arbusto seco). La quema de castillos empieza a las 11 de la
noche. Este 2019 se construyeron 10 castillos grandes; los castillos de fuegos artificiales fueron
donados por familias que habian sido previamente Jurk ‘adas, y son devotos del Patron, algunas
todavia viven en el barrio, pero otros se mudaron a diferentes barrios o ciudades. A la media
noche, usualmente los devotos le cantan al Patron por su dia el “Feliz Cumpleanos” (Happy

Birthday).

Desde hace afios atras, los encargados de traer la chamisa para su quema respectiva son
los danzantes de Qhapaq Qolla; los integrantes ingresan desde la direccion de Ernesto Giinter
y 7 Angelitos hacia la Plazoleta de San Blas. El ritual consiste en que ellos se acercan a la
puerta del templo bailando y hacen su coreografia de baile en el atrio del templo para el patron,
finalmente dejan la chamisa para luego arrodillarse ante el Patron San Blas. Los pobladores
comentan que antes los encargados de traer la chamisa eran los comuneros de Yuncaypata. La
quema de chamisa empieza a las 12 a.m., después de la quema de Castillos, no obstante, este

afio no se quemaron chamisas, debido a la fuerte lluvia que se present6 en esa noche.

En realidad, la celebracion de la vispera empieza a las 7 pm., aproximadamente y dura
hasta el amanecer, acompafiado de banda de musicos y orquesta. La banda de musicos es
también contratada generalmente por personas jurk’adas que viven en el Barrio de San Blas,

como la familia Mendivil y otros.

El 3 de febrero, dia central del Patron San Blas, se inicia con una Misa de fiesta que la

manda a celebrar el Mayordomo. La Misa dura de 11 am., a 12 pm. Después de la Misa, la
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Hermandad de Cargadores se prepara para sacar al Patron en procesion. Ese dia, el recorrido
del Patron San Blas es en direccion al Sur, recorre delimitando el Barrio tradicional de San
Blas, baja por la Cuesta de San Blas, Tullumayu, Limacpampa, Retiro, Lucrepata, hasta llegar
a la Plazoleta de San Blas. La via original era por Ccollacalle, pero ya no se hace porque la

calle es muy angosta.

Normalmente, durante la procesion el Patron es acompafiado por los Mayordomos, el
Parroco, los feligreses y danzantes. Pero, este 2019 la procesion fue acompanada solo por los

Mayordomos, los danzantes y devotos, no estaba el Parroco.

Fotografia 04

Procesion del Patron San Blas

Nota: El Patron San Blas en procesion hacia el Sur, 3 de febrero. Fuente: Elaboracion propia.

Este 2019, el Mayordomo de la fiesta del patron San Blas fue una familia foranea que

adquirié una propiedad en el barrio, el cual lo han destinado para un negocio turistico; ellos
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con proposito de integrarse a la comunidad samblefia y movidos por la fe catolica asumieron
esta responsabilidad. Aqui podemos apreciar la intencion y voluntad de algunos foraneos en
participar de las tradiciones y costumbres samblefias con la finalidad de integrarse al barrio,

trayendo con ella nuevos elementos culturales.

Cabe mencionar que este afio participaron 3 comparsas de danzantes: Siclla, comparsa
compuesta por la familia Mendivil y amistades; Qhapac Qolla, danza conformada por un grupo
de artesanos, y fue iniciado apenas hace 3 afios atras en el 2017. Finalmente, la danza Majeno,
que es representada por los integrantes de la Asociacion de Artesanos de San Blas, este grupo
también esta compuesto por algunos artesanos que tienen sus negocios alrededor de la Plazoleta
de San Blas (Algunos viven en San Blas y otros no). La mayoria de los integrantes de la danza
Majefio son miembros de la familia Sarmiento. Majeno fue la primera danza sanblefa que se

conformo para acompanar al Patron en su fiesta.

Fotografia 05

Danza Siclla

Nota: Danza Siclla, representada por la familia Mendivil. Fuente: Elaboracion propia.
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Fotografia 06

Danza Majerio

Nota: Danzante de Majerio representada por la Asociacion de Artesanos de San Blas. Fuente: Elaboracion
propia.

Fotografia 07

Danza Qhapaq Qolla

Nota: Danza Qhapaq Qolla, representada por el grupo de artesanos. Fuente: Elaboracion propia.
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Algo interesante que observamos durante la celebracion de la fiesta del Patron fue, que
algunos devotos que asisten a la fiesta son personas que aun viven en San Blas y otros que
vienen de visita de otros lugares en honor a la festividad, y suelen traer diferentes
presentaciones para celebrar al Patron en su dia, por ejemplo: la Sefiora Teresa Espinoza es
Tesorera de la Junta Directiva para el 2019. Ella habia ayudado bastante al Mayordomo en la
preparacion para la fiesta del pasado 3 de febrero, también trajo una pareja de danzantes de
marinera para que le bailen al Patrdon, eso fue antes de que el Patron salga a la procesion. Asi
mismo, la familia Mendivil trajo una banda grande para que acompatfie al Patrén en la procesion
durante los 3 dias, y asi, entre cosas pequefas y grandes, los devotos aportan con algo para la

celebracion de esta festividad.

El dia 4 de febrero la fiesta continua con la celebracion de una Misa y salida en
procesion del Santo que se dirige hacia el Norte del barrio, inicidndose la procesion a la 1 pm.,
terminando a las 8 pm. En esta procesion también le acompafian sus danzas y devotos, mientras
que los vecinos lugarefios que aun residen en el barrio arman altares en sus puertas y algunos
de ellos brindan algin tipo de refrigerio para la Hermandad de Cargadores. En todo el proceso
de la fiesta ya mencionado, los residentes extranjeros no participan activamente en ningin

grupo, solamente como espectadores al igual que los turistas de paso.

Algo interesante para remarcar es que el 4 de febrero la procesion se dirigio hacia el
Norte, recorriendo las calles de Carmen Alto, 7 Angelitos, Tandapata, descansan en una
pequefia plazuela de la calle Tandapata donde da la bendicion a los devotos y retorna por las
mismas calles. Varias familias acostumbran armar Altares, lugar que el Patron aprovecha para
descansar y los Cargadores reciben un refrigerio. Este 2019 hubo 3 descansos y s6lo una familia

distribuyo6 refrigerio entre los Cargadores del Patron.
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Fotografia 08

Altar para el Patron San Blas

Nota: Altar del Patron San Blas armado por la familia Miranda en la puerta de su casa en la calle 7 Angelitos.
Fuente: Elaboracion propia

En cuanto al recorrido del Santo al Norte y al Sur, podriamos deducir que el Patrén
marca la dualidad de espacios que representa el Hanan y el Hurin (parte de arriba y abajo).
Asimismo, al recorrer las calles marca los linderos del barrio. Estos dos aspectos que
corresponden a la procesion del Patron podrian estar vinculados con la celebracion de los
carnavales y el linderaje, rito que aun se realiza en las comunidades andinas, con el fin de

marcar los hitos de la comunidad.

Al igual que en el Corpus Christy, el dia 5 de febrero la fiesta termina con el rito del
Cochachicuy, momento en que se saca al Santo Patron al atrio de la Iglesia para su despedida

hasta el Corpus en el mes de junio, ocasion en que también le cambian de traje con el que se
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quedara durante los siguientes meses. Por lo general, el Patron tiene una capa grande que
sobresale 3 metros mas del cuerpo, porque, en la parte de atras estan 3 monaguillos, a los cuales
la gente considera hijos del Patron. En total son 6 monaguillos que lo acompafian. 3 atrés, 1 al
frente y 2 a los costados. Entonces, la capa tiene que cubrir a los 3 monaguillos de atras. Segiin

los ex — Mayordomos, el Patron San Blas tiene bastante ropa.

Finalmente, sacan en procesion al santo alrededor de la Plazoleta de San Blas y luego
lo retornan al templo. Es en este proceso del ritual que también el Carguyoq saliente entrega
el inventario de todo lo que deja al Carguyoq entrante, entre las cosas que deja pueden ser
trajes nuevos del Patron, viveres, etc. El Mayordomo entrante para el Corpus Crhisti en junio

de 2019 es la Sra. Julia Huayllani de Caparo.

En cuanto a la Hermandad de Cargadores que hoy en dia existe, este fue creado en 1986
y esta conformado por algunos jovenes que residen aun en el barrio, otros, en la periferia del
barrio (Ernesto Gunter y San Marcos), asi como también jovenes de otros barrios cuyos
familiares residieron en San Blas, y otros interesados en integrar la hermandad y cargar al

Patron.

La hermandad est4a conformada por 32 cargadores por manija, por lo que las dos manijas
suman en total 64 personas que cargan al Patron San Blas. La mayoria de cargadores son
varones, pero desde hace un afio ingresaron a la hermandad 2 mujeres jovenes, y este 2019 se
integré una jovencita mas. En relacion a este tema, don Jacinto Ccori nos manifiesta su
apreciacion, al decir que antes, hace 20 a 30 afios, cuando €l era activo como Cargador del
Patron no estaba permitido que una mujer integrara la Hermandad de Cargadores, es mas, era
considerado de mal augurio si una mujer entraba al lugar de los Cargadores, pero, don Jacinto

reconoce que los tiempos han cambiado, y ahora permiten a las mujeres, debido a que los
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jovenes de hoy en dia tienen otra mentalidad, a pesar de que los mayores no estan de acuerdo

con esa accion.

El grupo de la Hermandad tiene sus normas, las cuales deben ser respetadas y cumplidas
por los integrantes, caso contrario reciben sanciones estipuladas por la Hermandad en
coordinacién con el Caporal, y muchas veces, dependiendo de la gravedad, se le impone
latigazos que recibe de manos del Caporal. Por otro lado, la misma Hermandad en acuerdo con
su Caporal gestiona la adquisicion de la vestimenta para poder cargar al Santo; usualmente
ponen cuotas de cierto monto o realizan actividades con el fin de recaudar dinero para los

gastos.

De esa manera, cuando el Santo sale en procesion, los refrigerios, comidas y bebidas
para la Hermandad de Cargadores los dona el Mayordomo a cargo de la fiesta, asi como
también algunos vecinos devotos, todo ello es organizado y gestionado para cada dia con el

proposito de cubrir los gastos de alimentacion para la Hermandad durante toda la fiesta.

Fotografia 09

Inicio de la procesion

Nota: El Patron San Blas sale del templo para iniciar su recorrido por las calles. Fuente: Elaboracion propia.
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Fotografia 10

La Wailaca

Nota: La Wailaca (varon vestido de mujer) integrante de la danza Qhapaq Qolla saluda desde lo alto del
templo. Fuente: Elaboracion propia.

3.1.1.2 Participacion del Patron San Blas en el Corpus Christi

Esta festividad se celebra aproximadamente entre los meses de mayo y junio, donde el
Patron San Blas participa en una procesion junto con los demés Santos que se retnen en la

Plaza de Armas de la ciudad del Cusco.

A la muerte del parroco palomino los feligreses se habian alejado de la parroquia
causando que el corpus de San Blas se realizara de manera muy austera, pocos eran los
campesinos de las comunidades que aun participaban de esta festividad. No habiendo
cargadores que lleven al santo a la participacién del Corpus cristi, muchas veces tenian que
contratar cargadores, asi mismo; la vestimenta tipica de obispo del patrén San Blas casi nunca

cambiaba.
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Para 1977, los artesanos cusquefios y especialmente Samblefios ya tenian un estatus
economico que cada vez iba en aumento, gozando de reconocimiento y valoracion por su arte,
dentro de este grupo se encontraban los artesanos Hilario Mendivil, Antonio Olave, Edilberto

Merida.

Al respecto el profesor Lucho Castro nos narra:

Un dia Don Antonio Olave, Edilberto Mérida e Hilario Mendivil, regresaban
de una exposicion en una galeria de arte en el centro de la ciudad, cuando vieron
que la mamacha del Suceso bajaba pomposamente hacia Wanchagq, ellos se
pararon a ver como pasaba y comentaron ;/porque no hacemos igual con nuestro
patron San Blas?, cerrando un trato entre los tres para realizar dicha festividad
desde el siguiente Corpus. Quien tuvo la iniciativa de asumir el primer cargo
fue Hilario Mendivil, seguido por Antonio Olave y sucesivamente Edilberto
Me¢érida, empenando su palabra bajo juramento teniendo como testigos algunos
vecinos notables del barrio. Desde esta manera a partir del siguiente ano se
reimplantaria el Corpus de San Blas con participacion de los pobladores mas
notables del barrio.

Lamentablemente Hilario Mendivil no pudo celebrar la fiesta que tanto queria
darle a su Santo Patron ya que fallece en noviembre de 1977, y fue Georgina
Duenias, su esposa quien asume esta mayordomia con ayuda de sus amigos mas
allegados del barrio, para luego cumplir con la tradicion a quien se habia
comprometido a realizarlo después Don Antonio Olave, quien con mucha
devocion realiza el cargo de 1979, donando una nueva anda para San Blas que
es una réplica de la tasa (base) del pulpito de San Blas, con laminas de pan de

010.
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Edilberto Mérida se habia comprometido en realizar el cargo del siguiente afio,
pero cuando Don Antonio Olave quiso hacerle entrega de la demanda ¢l lo
rechazo indicando que estaba muy gastado y que no podria hacerse cargo del
gasto que ocasionaria el aceptar el cargo del patron San Blas, ya que €l ya habia
sido mayordomo de la fiesta de la Virgen del Carmen y que ahora estaba
comprometido a realizar el cargo de entronizacion del Taytacha de los
Temblores en la catedral; sin embargo, estas fueron tomadas como excusas y
criticado duramente por parte de los vecinos.

Asi sucesivamente los pobladores mas notables entre ellos artesanos, fueron
asumiendo los cargos en afnos posteriores, ya mejorando el cargo e incluyendo
nuevos elementos culturales para la celebracion del mismo y asi celebrandolo
de manera mas pomposa.

Lucho, 80 anos de edad.

Y es asi, que a partir del afio 1978 se reimplanta el corpus de San Blas, con una

celebracion mas pomposa y participacion mas activa por parte de los pobladores en especial

los artesanos mas reconocidos; rescatando el sistema tradicional de la hurka y otras costumbres

como forma de mantener la tradicion.

Una semana antes del Corpus Christi se inicia la Misa de la Novena, que se realiza

todos los dias. Un dia antes de la bajada del Patron San Blas a la Plaza de Armas, el Mayordomo

hace el anuncio sobre la bajada del Patron, alli se presenta el Programa y mencionan las bandas

que estaran a cargo de acompanar al Patron.

El dia principal del Corpus Christi, después de 2 misas se anuncia la bajada del Patron.

El Patron baja por la Cuesta de San Blas, Choquechaca, Ruinas, Santa Catalina y Plaza de
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Armas, hasta llegar a Santa Clara. En el templo de Santa Clara se celebra una misa, después de
esa Misa todos los Santos se saludan, lugar donde también se almuerza. Luego de la Misa
regresan a la Plaza de Armas, para en seguida hacer el recorrido de la procesion alrededor de
la Plaza de Armas y finalmente ingresar a la Catedral, todo ese proceso se realiza en las visperas
del Corpus Christi. Los artesanos de la Feria de Artesanos, nos contaban que ellos colaboran

con la danza Majefio para la bajada del Patron desde su templo hasta la Plaza de Armas.

Al dia siguiente, el dia principal, es cuando empieza la Procesion de Corpus; después
de la Procesion, los Santos regresan a la Catedral y alli se quedan toda la semana. Los
Mayordomos siguen haciendo Misa diario, después de cada Misa, a veces ofrecen un brindis,
adobo de pollo o chancho, dependiendo de cada Mayordomo. Segin los Mayordomos el gasto
mas fuerte dentro de la Festividad del Corpus es durante la bajada del Patron, el dia principal

del Corpus, en la Octava y el dia del Corpus del Patron San Blas.

La fiesta del Corpus dura 15 dias. Al retorno, después de la octava del Corpus, se
acostumbra celebrar ya en el barrio el Corpus de San Blas. En la noche de la Octava del Corpus
Christi, los samblefios celebran la vispera. En ese proceso los Mayordomos y los Cofrades
hacen reventar fuegos artificiales y también, se presentan danzas tipicas. Al dia siguiente viene
a ser el dia principal (ler. dia), se empieza con el acto del “despierte”, es cuando se revientan
cohetes, es el anuncio para la Misa de las 7 am. Se realiza la Misa principal. Después de la
Misa, el Patron San Blas hace su recorrido, dirigiéndose por Tullumayu, Limacpampa, calle
Retiro, Zaguan del Cielo, llegando finalmente a Lucrepata. La procesion empieza después de
la misa de las 11 am., 6 12 del mediodia, y el retorno estd programado para las 6 pm. Una vez
que el Patrén llega a la Plazoleta de San Blas se preparan para guardar la imagen dentro del
templo. Guardada la imagen del Patrdon, continua la fiesta con banda de musicos, bebida y

comidas, en la cual cada familia decide participar.
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Al Segundo dia se hace la fiesta del CCochachicuy, este evento consiste en que el
Mayordomo entrante desviste a la imagen del Patron San Blas, y lo viste con la ropa con la que
permanecera en el templo durante el resto de los meses, asi mismo, se guarda el anda del Patron.
Al igual que en la fiesta del 3 de febrero, en este proceso de ritual el Mayordomo saliente hace
una transferencia de todos los bienes del Patron San Blas al Mayordomo entrante. La
transferencia se hace bajo un inventario que el Mayordomo saliente deja, que pueden ser: ropas,
cuadros, viveres, corona, etc., haciendo entrega al Mayordomo entrante. Esta accion,
normalmente se realiza entre los Mayordomos, pero esta abierta si la poblacion quiere

participar y observar el acto.

Segun cuentan algunos samblefios que todavia recuerdan las celebraciones antiguas, los
comuneros de Yuncaypata también participaban como Mayordomos y Cargadores del Patron.
De esa manera, en el afio se nombraban dos Mayordomos, uno para la fiesta del Patréon en

febrero y el otro para el Corpus Christi. Al respecto, dofia Julia nos relata lo siguiente:

“Por ejemplo, antes los campesinos de Yuncaypata eran los que cargaban al
Patron en la procesion, incluso se peleaban con los cargadores del barrio de San
Cristobal. Cuando los de San Cristobal caminaban por las calles de San Blas,
decian: “porque estan andando por mi calle”. Ahora los que cargan al Patron
son una asociacion de jovenes”.

Julia, 58 afos de edad.

Por tanto, cuentan los pobladores de San Blas que desde hace 5 o 6 afos, los de
Yuncaypata tampoco participan en la celebracion del Corpus Christi, porque las autoridades
prohibieron su masiva participacion; otra razon fue que el Arzobispado no estaba de acuerdo
con el uso de bebidas alcoholicas, asimismo, prohibieron el uso del fuego para la Velada

(Quema de chamisas). Se debe a que los de Yuncaypata solian traer lefia y en la plaza a lado
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del templo y alrededor del Patrén colocaban lefia y prendian fuego. Finalmente, en los ultimos
afos, otra de las razones por las que ya no participan los de Yuncaypata seria su conversion al

evangelismo, es decir, muchos dejaron de ser catdlicos. Veamos lo que dice don Jacinto CCori:

Antes los campesinos de Yuncaypata venian todos los afios a velar al Patron,
llegaban el 2 de febrero y velaban hasta el 3 de febrero que es su dia; lo mismo
hacian en el Corpus de junio. Los Mayordomos tenian la costumbre de alojar en
su casa y darles de comer a los que llegaban de Yuncaypata. Para la velada, ellos
venian cargados de lefia, ichu (paja brava), forrajes y asi hacian la velada, eso
era costumbre de todos los afios. Pero ahora, ya no se hace, lo eliminaron.
Incluso, desde el Arzobispado nos quieren prohibir la celebracion del Corpus
segiin nuestras costumbres. Nos dicen que ya no debemos quemar, porque
malogran las piedras, pero nosotros con el fin de no malograr las piedras
ponemos calaminas, pero a pesar de eso el Arzobispado ha hecho prohibir esa
practica. Esas quemas se hacen para calentar el ambiente, es como una fogata.
También habian fuegos artificiales, baildbamos, etc., pero ahora el Arzobispado
tampoco quiere que demos vueltas después de la procesion, ni sentarnos a lado
de la Iglesia, por lo menos para compartir un sandwish o una gaseosa, sino,
después de la procesion irnos directo a nuestras casas. Antes si se excedian, se
tomaba cerveza y tomaban mucho alcohol. Pero ahora solo tomamos gaseosa y
un Sandwish, pero seguimos dando vueltas a pesar de que el Arzobispado nos

quiere impedir.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.
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Frente a esta insistencia del Arzobispado, los vecinos de San Blas hicieron caso omiso
y siguen manteniendo algunas costumbres como hacer dar vueltas al Patron por las calles que
enmarcan el barrio tradicional de San Blas, acompafiado de musica y danzas, hasta llegar a la
Plazoleta de San Blas donde comparten comida y bebida con todos los participantes. Asimismo,
Don Jacinto, nos cuenta que junto a las autoridades pertinentes se esta gestionando para que

los comuneros de Yuncaypata vuelvan a participar en el Corpus del Patron.

El Corpus Christi es a nivel de todos los santos, y San Blas sale también a
reunirse en la Plaza de Armas con los demas Santos, como de costumbre, las
damas vestidas de mestiza acompafian al Patron. Damos la vuelta llevando al
Patron por toda la Plaza de Armas, Santa Catalina, llegamos a Ruinas y
entramos por Chiwanpata, caminando llegamos hasta la Plazoleta de San Blas,
recién se arma la jarana. Solamente en San Blas, después de la procesion del
Corpus Christi damos el Cacharpari (despedida) a los Mayordomos, a los

acompafiantes y a los vecinos del barrio, lo hacemos ghashwando (cantando).

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Lo indicado por don Jacinto sobre el recorrido del Patron, se dice que antes era mas
largo, de tal manera que el Patrén recorria por Limacpampa, subia por Collacalle, llegaba a
descansar al mercado de San Blas, de alli hasta la Plazoleta de San Blas. La bajada también era
por la misma ruta. En cambio, ahora el recorrido es mas corto. El mismo que incluso estd por

desaparecer, debido a las prohibiciones del Arzobispado del Cusco.

“Cuando era nifio tocaba la campana, al son de la cancion: “sale el patron, sale
el patron...asi decia”, a ese ritmo se tocaba la campana. Una vez que el patron

salia, bajaba hasta Limacpampa luego regresaba por Collacalle, Chiwanpata y
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subia a la Plazoleta. Todo depende de la creatividad de los Mayordomos. Por
ejemplo, los de la familia Mendivil, el hijo y el nieto también han hecho la

Mayordomia a lo grande”

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Asi mismo, en el Corpus Christi los samblefios acostumbraban vender el pepian del

cuy y el chiriuchu como un plato tradicional cusqueiio.

“Era costumbre vender el pepian del cuy, y también se vendia el chiriuchu”

Julia, 58 anos de edad.

Los samblefios recuerdan los cambios que han sufrido los instrumentos que el Patrén
llevaba antes. Mencionan que antes, cuando los comuneros de Yuncaypata participaban en su
celebracion solian colocar una Vara de Alcalde al Patron, que era simbolo de autoridad. En ese
sentido, para los de Yuncaypata el Patron San Blas habria representado al Alcalde Vara,
maxima autoridad de la Comunidad. En cambio, después de la desaparicion de la concurrencia
de los pobladores de Yuncaypata a San Blas, el Patron solo lleva su Baston, simbolo de su

cargo de Obispo y autoridad.

Antes el Monet, el anillo y el baston del Patrén era de puro oro. El Monet era
sostenido por un monaguillo y otro monaguillo agarraba su baston. El Patréon
también tenia su Vara, los de Yuncaypata traian al patron de Yuncaypata con su
Vara. Lo mismo, al patron de aqui también le colocaban una Vara, porque dicen
que es como una autoridad y al mismo tiempo era Obispo. Los de Yuncaypata
desde siempre acostumbraban asi. Al venir los de Yuncaypata traian comida,
mote, chuilo, carne de llama y colocaban en el piso y los Mayordomos comian

€S0.
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Jacinto Ccori, 58 afnos de edad.

Fotografia 11

Imagen del Patron San Blas en el aiio 2012

Nota: imagen del Patron San Blas en el aiio 2012, portando una Vara de Alcalde Varayoq. Esto es cuando
todavia participaba la Comunidad Campesina de Yuncaypata.
Fuente:https://www.google.com/search?q=corpus+del+patron+san+blas+cusco
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Fotografia 12

Imagen del Patron San Blas en el 2017

Nota: Imagen del Patron San Blas en el 2017, Procesion del Corpus Christi. Ya no participaban los de
Yuncaypata.

Fuente: https://www.google.com/search? q=corpus+del-+patron+de+san+blas+2017

Fotografia 13

Banda de Musicos del Patron San Blas

Nota: Banda de Musicos del Patron San Blas, modernizados en el 2017.

Fuente: https://www.google.com/search? q=corpus+del+patron+de+san+blas+2017
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Ante todo, lo mencionado en relacion a las actividades festivas del Patron San Blas, los
samblefios notan que cada vez se va generando cambios, pero a pesar de todo ello, tratan de
mantener la costumbre.

Antes se celebraba al Patron San Blas con bastante enardecimiento, ahora es
menos entusiasta, ha disminuido bastante. Antes habia danzas, desfile de
caballos, comida. Las personas que hacian cargos era gente mas religiosa que
ahora. Ahora se sigue festejando al Patron s6lo para que la fiesta costumbrista
no se muera. De igual forma hacemos con otras celebraciones. Por ejemplo, para
la Degollacion de los Santos Inocentes, los del barrio compramos ropa para los

disfraces de los Reyes Magos, Singo y otros.

Juvenal Berrios, 84 afios de edad.

CONCLUSIONES
En suma, algunos cambios visibles que se han generado en los ultimos tiempos en la

celebracion de la fiesta del Patron San Blas vienen a ser los siguientes:

1°. Algunas comunidades como Yuncaypata dejaron de participar en la fiesta; la
presencia de nuevas religiones en esta comunidad ha hecho que muchos de los pobladores
abandonen la religion catolica y por consecuencia dejaron de participar en estas festividades;
de esa manera la fiesta se ha centralizado un poco al barrio tradicional y otros barrios que

pidieron integrarse.

2°. Antes no existian comparsas de danzantes, ciertos Mayordomos acostumbraban
traer de otros lugares como San Jerénimo, pero ahora, San Blas cuenta con 3 comparsas:
Qhapaq Qolla, Majeio y Siclla; lamentablemente no todas estas comparsas son consecuentes

en su participacion afo tras afio, excepto la comparsa de la danza majefio que ya tiene 10 afos
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participando. Es importante resaltar que los danzantes que conforman estas comparsas no son
solo samblefios, la mayoria de ellos son de otros lugares que por la fe, devocion y lazos

amicales y parentales hacen que participen de esta festividad.

3°. Muchos Mayordomos, Cargadores del Patron y feligreses no necesariamente viven
en el Barrio tradicional de San Blas, sino que por razones ya mencionadas se mudaron a otros

distritos y ciudades, pero motivados por su fervor siguen participando en la fiesta del Patron.

4° Ya se da la participacion de algunos residentes foraneos en las tradiciones y

costumbres Samblenas, logrando asi la integracion de las mismas a esta comunidad.

5°. Antiguamente no era permitido que una mujer integrara la Hermandad de
Cargadores del Patron, pareciera que las normas y creencias se han flexibilizado de tal manera

que ahora la Hermandad est4 integrada por 3 mujeres.

6°. En cuanto a la banda de musicos y orquesta para la fiesta, también se ha
modernizado, algunos feligreses traen danzantes de marinera, banda de musicos con guitarra

eléctrica, sintetizador y tocan salsa, tecno cumbia y otras musicas para los jévenes y adultos.

3.1.1.3 Cruz Velacuy

En el barrio de San Blas existe una Cruz principal ubicada a lado del templo de San
Blas; esta Cruz se llama: la Cruz del Pueblo. Pero, al mismo tiempo algunas familias e
instituciones privadas poseen sus propias Cruces, por consiguiente, segin cuentan los
lugareios la celebracion de la Cruz del Pueblo es el 3 de mayo, pero otras familias lo celebran
el 4, 5 o 6 de mayo, por tanto, la fiesta de la Cruz se alarga toda la semana. Por ejemplo, el

Colegio de Arquitectos celebra la Mayordomia de la Cruz, en la semana de la octava del dia
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principal. Hay varias familias que tienen su Cruz. En la Casa de la Cultura también se celebra

la fiesta de la Cruz.

Fotografia 14

Cruz velacuy

Nota: Celebracion de Cruz Velacuy en la Casa de la Cultura del barrio. Fuente: Elaboracion propia.

Con respecto a la Cruz del Pueblo, el 2 de mayo en la noche se celebraba la Velada de
la Cruz. La Velada iniciaba con una Misa, después de la Misa los feligreses acostumbraban
beber ponche, café y bebidas alcohdlicas, asi también, consumian platos tradicionales como

caldo de gallina, adobo y otros.

Para la fiesta de la Cruz del Pueblo, cada vecino se anotaba voluntariamente para llevar
ponches, tortas u otros bocaditos, asi se juntaban los ingredientes para compartir en la noche
de la Velada. El Mayordomo de la Cruz s6lo se encargaba de la comida principal y de la Misa.

De esa manera, el pueblo colaboraba con el Mayordomo. Esta forma de interaccion venia a ser
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como un ayni, por ejemplo, un vecino era jurk’ado para donar un estandarte, cuando a este
vecino le tocaba el Cargo, también era colaborado con un estandarte. Al final, todos los cargos
se manejaban a través del sistema ayni, la Jurk’a, técnica ancestral que aun sobrevive entre los

vecinos y feligreses.

Los samblefios cuentan que entre bebidas y comidas aprovechaban para compartir sus
experiencias, y en ese proceso acostumbraban contar anécdotas e historias relacionadas a la

Cruz. Veamos la anécdota que don Felipe nos comparte.

En uno de esos afios que participé en la Velada de la Cruz, uno de los ex —
Mayordomos de Pumacurco, hizo bajar el volumen de la musica y empez6 a
contarnos una anécdota de cdmo nacidé la Cruz y como llegaron las cruces a
nivel regional y del pais. Dice que en esas épocas cuando los reyes gobernaban
los paises grandes de Europa, se hacian batallas, como la batalla de felipos.
Cuentan que la esposa de uno de los capitanes que dirigia una batalla en
Constantinopla era muy religiosa, todas las mafianas oraba. En un momento el
jefe que comandaba a las personas en dicha batalla ya se sentia derrotado porque
los enemigos les superaban en nimero. Ellos tenian 5 mil hombres y la tropa
enemiga pasaba 10 mil hombres. Fue asi que el capitan le cont6 a su esposa, y
su esposa le dijo: “Si tu confias en el Sefor, vas a salir airoso”, en eso la esposa
llevo la Cruz de su casa al lugar donde se realizaria la batalla, colocaron la Cruz
en la parte mas alta de un muro, y al dia siguiente el esposo fue a la guerra. Pero,
para la sorpresa de ellos lograron ganar la guerra. Desde ese momento cada
familia de los participantes en la guerra ha comenzado a colocar la Cruz en la
parte mas alta de sus casas, donde se pueda ver. Yo me he quedado asombrado.

Asi, en cada fiesta de la cruz se cuentan distintas anécdotas.
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Felipe Quispe, 50 afios de edad.

Ahora el dia principal de la Cruz empieza con una Misa; la celebracion de la Misa
depende del Parroco. Pero, en los Gltimos afos la celebracion de la fiesta ha cambiado, debido
a que hay dificultades para encontrar un Péarroco para la Misa. Seguin los pobladores, habia
escases de Parrocos, es por eso que a veces los Mayordomos solicitan un Parroco desde el mes
de diciembre o enero para preparar para la Misa de la Cruz en mayo. Por esta razon, otras veces
les ha tocado celebrar la Misa en la Iglesia de San Francisco, en otros casos, algunas familias

traen su propio Parroco de otros lugares.

Es importante mencionar que esta festividad hoy en dia es celebrada de manera familiar,
cada familia que tiene una cruz lo celebra de manera privada, algunas celebraciones son mas
pomposas que otras, realizando las hurkas y mayordomias de manera tradicional con musica,
bebidas alcoholicas y baile, ese mismo dia se nombra al Mayordomo para el afio siguiente. Asi
mismo, para el préximo afio los miembros de la familia y amigos se anotan voluntariamente
con ponche, cirios, traje para la Cruz, etc. Cada afio en la fiesta de la Cruz se cambia de traje a
la Cruz. Mientras que otras familias celebran a la cruz de manera mas sencilla, con una pequefia
velada solo entre miembros de su familia, cambian el traje a la cruz y encienden sus velas

pidiendo o agradeciendo al sefior por los deseos concedidos.

En la actualidad la festividad de la cruz velacuy celebrada antes de manera mas
ostentosa para la denominada cruz del pueblo que se encuentra en la parte frontal de la iglesia
de San Blas, ya no se celebra mas de esa manera solo la parroquia le celebra una misa en
conmemoracion a su dia y algunos vecinos oriundos devotos del barrio aun visitan la cruz el
dia de la velada prendiéndole unas velas, orando y recordando con nostalgia como celebraban
esta festividad en afios pasados y que ahora solo unos cuantos vecinos se acercan a prender una

velita al sefor.
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Veamos lo que nos narra don Rene Aparicio:

Desde la construccion de la iglesia de San Blas y con ella la ubicacion de la
“Cruz del Pueblo” delante del templo, siempre fue venerado por todos los
Samblefios instituido como una festividad tradicional celebrada por todos los
vecinos con mucha fe y devocioén, de manera muy ostentosa. Aun recuerdo
cémo es que con mucha algarabia nos preparabamos dias antes armando una
carpa, hurkando a los vecinos para que cada uno traiga el ponche, el caldo de
gallina, el té piteado, la vestimenta nueva para nuestra cruz, preparando la fogata
para quedarnos a velar toda la noche a la cruz. Hoy en dia son pocos los vecinos
que aun asisten a velar siquiera por unos minutos mientras prenden algunas
velas al sefior, ya que la mayoria de la poblacion Samblefia ha migrado del

barrio.

Rene Aparicio, 58 afios de edad.

Fotografia 15

Velada de la Cruz del pueblo

Fuente: Elaboracion propia.
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De acuerdo a la historia, sabemos que la Cruz cristiana esta referida al mundo europeo
y a las Cruzadas. Y es con el cristianismo que llegé la adoracion de la Cruz, aunque ya en el
mundo pre-hispanico existian fiestas relacionadas al calendario agricola y también habria
tenido su propia Cruz. La fiesta de la Cruz en mayo estaria relacionada a la época de la cosecha
en los Andes. Es asi que poco a poco la Cruz cristiana se fusiond con las costumbres pre-
hispanicas, y ahora, se fusionan las creencias andinas del mundo rural con la urbana, como es

el ayni y otros elementos culturales, a todo eso llamamos sincretismo.

No obstante, para Carlos Daniel Sanchez Huaringa en su articulo: “Prdcticas
tradicionales andinas reinventadas en la ciudad: Rituales, religion, fiestas y simbologias en
los conjuntos de sikuris urbanos en Lima”, la fiesta de la Cruz efectuada por los citadinos tiene
una connotacion mas social que significado de devocion religiosa, debido a la fusion de los
celebrantes, residentes y migrantes, que utilizan el motivo de la celebracion como espacio de

poder y prestigio social (Sanchez, p. 34).

En cambio, para el fildsofo Rene Guénon, la Cruz no solo es propiedad de los cristianos,
sino, rebasa otras sociedades, en donde adquiere una connotacion mas historica que simbolica.

Veamos lo que nos dice textualmente.

La cruz, es un simbolo que, en formas diversas, se encuentra casi en todas
partes, y ello desde épocas mds remotas; estd muy lejos pues, de pertenecer
propia y exclusivamente al cristianismo, como algunos podrian estar tentados
de creer. Hay que decir que el cristianismo, al menos en su aspecto exterior y
generalmente conocido, parece haber perdido un poco de vista el caracter
simbolico de la cruz para considerarla tan solo como el signo de un hecho

historico; en realidad estos dos puntos de vista no se excluyen en absoluto, e
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incluso el segundo no es en cierto modo mas que una consecuencia del primero.

(Guénon, 2003, p. 10).

Y para el Antropologo Evon Z. Vogt:

“Todas estas cruces sirven simbolicamente de “puertas” o “entradas”; es decir;
son medios de comunicacion con Deidades y marcan la frontera entre unidades
significativas de espacio social. Las cruces [...]. Para ser eficaz en cualquier
tipo de actividad ritual, una cruz debe consistir en tres cruces. Muchos
santuarios de cruz una sola cruz de madera; otros tienen dos. Estos tipos son
convertidos simbdlicamente en 3 cruces por la adicion de pinitos junto a las

cruces existentes” (Vogt, 1993, p. 76 y 77).

Conclusion

Consideramos que la celebracion de la Cruz en San Blas fue motivada por la devocion
religiosa y el prestigio social. Con estas fiestas se renovaban cada afio la identidad religiosa,
tradicional y el poder social de los lugarefios de San Blas. Hoy en dia se ha resumido a la
celebracion netamente familiar, amical y privada dejando de lado la celebracion en el espacio

publico el cual funcionaba con un sistema integrador de la poblacion Samblefia.

3.1.1.4 La Virgen del Buen Suceso

Los samblefios solian festejar a la Virgen del Buen Suceso cada 2 de julio; la imagen
de la Virgen se encuentra ubicada al costado del Patron San Blas, dentro del templo de San

Blas, y delante de ella se encuentra la Virgen del Carmen.

La adoracion a esta imagen deviene de la aparicion de Nuestra Sefiora del Rosario en

el barrio de San Blas que tuvo lugar el 2 de julio de 1670; se le venera con el titulo de la Virgen
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del Buen Suceso. Las autoridades del Cusco constataron solemnemente el hecho prodigioso.

Todo el vecindario se dio cita para presenciar ese acontecimiento milagroso.

Esta dedicada a esta tradicional Virgen el famoso Pulpito.

“En su iglesia pueblerina donde las campanas dormian desnudas al sol, hay
siempre un ramo de rosas para la virgen del buen suceso que apareci6 un 2 de
julio en uno de sus muros, ella estaba en un cuadro que sus devotos insistieron
en llevar a una capilla de Perayoc y por tres veces escapo a San Blas, en la cuarta

se traslado al muro dejando al lienzo vacio”.

Por otra parte, Angel Carrefio hurgando viejos pergaminos recopila una bella historia

menos celestial y mas humana:

“Hubo un tal Juan Tomas Tuyrutupa tallador huamanguino, a quien llam¢ el
obispo del Cusco, fray Gabriel de Arregui para hacer unos retablos en Santo
Domingo. El artista que estaba enfermo con lepra acepto el trabajo con la

cSpcranza de curarse.

Dias antes angustiado por su terrible mal habia sofiado con una virgen que le
dijo dulcemente: Anda Tomas, si quieres quedar limpio buscame en Cusco y
pregunta en la plazuela de Arrayanpata por la sefiora Maria del Buen Suceso; el

milagroso suefio se repitid por dos veces y el artista parti6 esperanzado.

Tuyrutupac lleg6 a la ciudad imperial tras la huella de la virgen. En el convento
de los dominicos recibid pan y techo a cambio de sus generosas tallas. A todos
preguntaba por la imagen de sus suenos, pero nadie conocia una de ese nombre

ni la plazuela citada, al pasar los meses la lepra hincho su cara que tomo un tono
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verduzco, a la flor de piel brotaron manchas rojas y un repugnante divieso en la
oreja le obligd a vendarse. Los envidiosos maestros donadores y estucadores
que sufrian con su genio encontraron en su enfermedad un motivo para rehuirlo

ostentosamente.

El indio tuvo que dejar el convento y los padres pidieron otro tallador al obispo.
Cusco era grande pero no para los Huamanguinos que segun el refran pagaban
como el mismo diablo. Al fin encontr6 un cuarto en los arrabales de San Blas

acomodandose a sus estrecheces. No queria irse sin ver a su sefiora.

Una manana supo que se habia derrumbado la capilla de Lirpuypaccha y que
pleiteaban arduamente con un pie en las ruinas el prior de los dominicos y el
cura Antonio Gomez. La manzana de la discordia era una imagen que estaba

pintada en el muro y ambos discutian quien tenia el mejor derecho sobre ella.

Uno alegaba que era suya por ser la virgen del Rosario y el otro que le pertenecia
por estar en su parroquia. Dios puso fin a la contienda y un mudo refitolero del
convento de Santo Domingo recobrd el uso dela palabra para exclamar: jEs

nuestra bendita sefiora del Buen Suceso!.

El tallador que aparecid entre la multitud reconocid a su soberana preso de
emocion cayo de rodillas y gruesas lagrimas enturbiaron sus ojos. Sin levantarse
camino hasta ella balbuceando: jNoble sefiora, madre amantisima, Tu eres quien
me dijiste en Huamanga que te buscara! jAqui estoy Sefiora Mia, Corazén Mio,
Paloma, a tus pies como el mas triste de tus esclavos! jCirame como me

prometiste! jApiddate de este inmundo y pobre pecador!.
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La virgen sonrid y su rosario se convirtio en lluvia de rosas que bafo el cuerpo
del enfermo. Tuyrutupac loco de alegria se frotd la cara y las manos con los
pétalos. Las Flores se quemaron y el hombre quedo limpio. Cuantos le vieron y

cuantos le conocian fueron testigos del prodigio.

Su mano fuerte y agradecida reband el muro y ayudo a llevar la pintura hasta
San Blas. El cura se aprovechd para pedirle un ptlpito y el maestro que no podia
negarse tanta era su dicha, cortod en la plaza del Kusipata un cedro gigantesco
cuyo tronco tenia mas de 2 varas de grueso. Hizo los planos con pasion y calculd
el costo en casi nada, 1400 pesos, pero la obra le sali6 gratis al cura Don
Anatolio porque Tuyrutupa jurd en agradecimiento a la virgen no cobrar ni un
solo peso. El dia de todos los Santos le pidi6 sin embargo 70pesos para agasajar
a una mestiza faltando al juramento. El cielo le cobro el recibo y piso en falso

cuando aseguraba a Santo Tomas en la ciipula del tornavoz.

Su caida fue fatal y lo enterraron en un rincoén de la nave. Un afio después
sacaron su calavera y la colocaron en el pedestal del pulpito, entre dos brazos

de hojas.”

Conclusion

Los pobladores de San Blas en algin momento hacian Mayordomia, pero, en los
ultimos afios han dejado de hacer Mayordomia para la Mamacha del Buen Suceso, debido a
que nadie quiere asumir el cargo, de los pocos habitantes que quedan en San Blas ya todos

pasaron el Cargo del Patrén o de las Virgenes.

De esa manera, la Junta Directiva del barrio de San Blas junto con los ex - carguyoc

realizan solo una Misa cada 2 de julio por la mafana.
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Fotografia 16

Virgen del Buen Suceso — Iglesia de San Blas

Fuente: Elaboracion propia.

3.1.1.5 Festividad de la Virgen del Carmen

La fiesta de la Virgen del Carmen es celebrada por los samblefios cada 16 de julio. Afios
atras se realizaba una celebracion pomposa, segin el Antropdlogo Rossano Calvo esta

celebracion se realizaba:

“Iniciaba desde el primero de julio con misas diarias, la noche del 15 de Julio
iniciaba la celebracion central con quema de cohetes y castillos, que ocurre
después que fuera iniciada la velada, llega por la calle Carmen Bajo el albazo,
un caballo con carga abanderada simbolizando el arrieraje, el negro y la

huaylaca, que bailan al son de la musica de los caperos.

Al dia siguiente después de la misa de gallo, y otras mas, llega la misa de la
celebracion en la capilla del colegio El Carmelo, donde se encuentra la virgen

del Carmen.
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A su término, los cohetes, los musicos, sale la virgen organizandose, sale en
b

procesion por el circuito menor después. A la llegada nuevamente en la

plazoleta y en la “k’aspi sala” revientan los ultimos cohetes, mientras se

desarrolla la danza de la tuntuna por jévenes que alegran el ambiente festivo.

Rossano Calvo, 1995

Actualmente segiin nos comenta dofia Marcelina, la emigracion de los samblefos se ha
incrementado en los ultimos afos. Por tanto, quedan muy pocas personas que quieren asumir
cargos de Mayordomia, y los que quedan en el barrio ya pasaron el cargo y ya no quieren volver
a asumir, por eso, en los ultimos tiempos, los que estaban celebrando los Cargos eran vecinos
de otros distritos como Wanchaq, Santiago o San Sebastian, personas devotas a la Virgen; lo
cual es aceptado de buena manera por los samblefios ya que lo toman como una estrategia para
no perder esta tradicion. Por ejemplo, este 2019 fue un vecino wanchino quien hizo el cargo de
mayordomia de la Mamacha Carmen, y es otro de Wanchaq quien ha asumido para el siguiente
afio. Asi, los vecinos Samblefios conservan la celebracion de la festividad de la Virgen del

Carmen.

Desde antes se sigue festejando la Mamacha Carmen, se festeja el 16 de julio,
el primero de julio se comienza con la novena. El 17 de julio termina con el
saque de la Virgen afuera del templo. Y el 28 de julio recibe el nuevo Carguyoc.
Este afio ha recibido uno que vive en Wanchagq, el afio pasado también lo hizo
un wanchino. Ya no hay samblefios, por eso vienen de otros lugares a hacer el
Cargo. La Virgen del Carmen tiene 2 quintales de harina. Las personas que
reciben el cargo también reciben 2 quintales de harina de la persona cargo

pasado, por eso se dice que: “Mamacha Carmenga muhuyugmi” (La Mamacha
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Carmen tiene semilla). Esa harina sirve para hacer tortas o pan torta que es
utilizada para las Jurkas del siguiente afio.

Marcelina, 65 anos de edad.

Es asi que, a pesar de la dindmica social en el mundo urbano y la interaccidon constante
con el turismo, las familias samblefias que atin quedan, buscan estrategias como la aceptacion
de mayordomos foraneos para mantener viva la tradicion a través de sus fiestas patronales
como es el caso de la festividad de la virgen del Carmen, donde estan inmersos distintos

elementos culturales y sus formas de pensar y vivir.

3.1.1.6 La degollacion de los Santos Inocentes

Esta festividad consiste en una teatralizacion de la matanza de los inocentes (nifios). Se
refiere a los relatos contados en el Evangelio de San Mateo (MT,16-18), donde se indica sobre
la orden dada por Herodes para ejecutar a los nifios nacidos en Belén menores de 2 afios.
Supuestamente, esta orden se da a consecuencia de los rumores que llegan a los oidos de

Herodes sobre el nacimiento del Mesias.

En el afio de 1915 se realizo la primera escenificacion del auto sacramental “La
adoracion de los reyes magos o “la degollacion de los santos inocentes”, cuyo primer guion fue
escrito por el padre Juan Francisco Palomino (Papacha Palomino - parroco en este tiempo de
San Blas), con el fin de poder acercar més a sus feligreses a la fe catolica. Instituyéndose en
ese tiempo como la festividad mas importante del barrio, festividad en la cual todos los
pobladores del barrio participaban con mucho interés tanto en la puesta en escena y la
organizacion, lo que generaba la integracion de los vecinos y el fortalecimiento de su identidad

como samblefios, logrando el éxito de esta puesta en escena.
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En la actualidad, la escenificacion de la degollacion de los Santos Inocentes se celebra
en la Plazoleta de San Blas, entre el segundo y tercer domingo del mes de diciembre por
motivos navidenos, el nacimiento del nifio Jesus. E1 2019 se realiz6 el domingo 16 de diciembre
donde pudimos observar la actuacion de los participantes. Segun nos informaban los
samblefios, el 2019 la celebracion de la festividad cumplio 104 afios. Los personajes principales
en esta teatralizacion son: Herodes, su Secretario y su sirviente Singo, los 3 Reyes Magos y sus

acompanantes (pajes), los soldados romanos, la corte y las mujeres con sus nifios.

Dofia Marcelina atin recuerda la celebracion de los Santos Inocentes que se realizaba
en sus tiempos. Ella considera que en esos tiempos la organizacion de la festividad era mas
esmerada. Se hacia con cargos de mayordomia al igual que las fiestas del Patron San Blas o la
Mamacha Carmen, pero, en los ultimos afnos ya no existen Carguyoc, por ejemplo, el 2019 la
festividad fue organizada por la Junta Directiva de los Vecinos de San Blas, apoyados por la

EMUFEC, Ministerio de Cultura y el Municipio Provincial del Cusco.

De esa manera, los samblefios al igual que dofia Marcelina comentan que la calidad
organizativa y actuacion del evento ha ido bajando poco a poco. Consideran que, por ejemplo,
este afo se notaba bastante desorganizado, el equipo de sonido estaba muy bajo, las voces no
se escuchaban, los actores no estaban muy entrenados en sus roles, etc. Asimismo, dofia
Marcelina dice que antes las mufiecas que utilizaban para la degollacion eran fabricadas por
los escultores, y colocaban sangre de animal al cuello, para que una vez cortado saliera sangre
del cuello. Pero, en esta oportunidad pudimos observar que, durante la actuacion, las madres
agarraban papel envuelto en forma rectangular que simulaba una mufieca o un bebe, de tal
manera que, cuando los soldados romanos se acercaban, simplemente rompian el papel, lo cual

nos parecio una actuacion bastante simple. Veamos lo que nos dice dofia Marcelina:
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El Cura Palomino celebraba bien la degollacion de los Santos Inocentes, ahora
ya no lo hacen tan bien, pero lo siguen haciendo. Se hace una teatralizacion de
como fue en el tiempo de Herodes. Vienen los 3 reyes magos Gaspar, Baltazar
y Melchor. Antes los escultores samblefios preparaban 12 muifiecas, las chicas
estaban paradas con las mufiecas, representaban lo que Herodes mand6 a
ejecutar a los recién nacidos. Ahi el cura cortaba el cuello de la mufieca
ensangrentada, luego los soldados romanos cortaban el cuello y botaban la
cabeza. Lo hacian en la esquina de la Plaza San Blas. Herodes estaba temblando
en el balcon y el negro Singo jugando y molestando a las chicas. Para colocar
al cuello de las mufecas traian sangre (de animal) del camal. Esta fiesta era
bonita, cada afio lo hacen antes de la Navidad. Recuerdo que las que hicieron
mas bonito este cargo fueron dofia Gabina Alvarez y Leonor Alvarez.

Marcelina, 65 afios de edad.

Asi mismo, don Jacinto nos cuenta su apreciacion acerca de la degollacion de los Santos

Inocentes.

“Ahorita persiste la adoracion de los reyes magos, eso es en diciembre, se trata
de la matanza a los nifios. En la Plaza San Blas levantamos un tabladillo, y
encima un grupo de personas actian, las mujeres simulan esconder los nifios
para que no los maten, vienen los soldados romanos en caballos hasta matar a
los nifios. Hasta ahora seguimos celebrando cada 17 de diciembre la adoracion
de los reyes magos de San Blas™.

Jacinto Ccori, 58 anos de edad.

Ahora, observemos la celebracion de la Degollacion de los Santos Inocentes en

diciembre del 2019. En la foto N° 17 vemos la llegada de los 3 Reyes Magos (el rey blanco,
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negro e indio o Churapi) y los nifios que le acompafian son denominados pajes, y el nifio vestido
de azul que tiene una estrella en la mano representa al angel que guia a los Reyes Magos. Los

Reyes Magos se dirigen a Belén para adorar al nifio Jesus, el Mesias que acaba de nacer.

Fotografia 17

La Degollacion de los Santos Inocentes

Nota: Los 3 Reyes Magos se dirigen a Belén donde acaba de nacer el nifio Jesus. Fuente: Elaboracion propia.

En la foto N° 18, para simular el nacimiento del nifio Jests utilizan un cuadro de la
familia sagrada colgado al costado del templo de San Blas, un espacio que fue alquilado del

Arzobispado.
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Fotografia 18

Nota: El Angel que porta la Estrella de Belén muestra a los Reyes Magos al Mesias que acaba de nacer.
Fuente: Elaboracion propia.

Fotografia 19

Nota: Los Reyes Magos saludando y entregando el regalo que llevaron al niiio Jesuis. Fuente: Elaboracion Propia.
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Fotografia 20

Nota: Herodes anunciando la matanza de los nifios en Belén. Fuente: Elaboracion propia.

Fotografia 21

Nota: El Secretario y Singo (el sirviente negro de Herodes) transmitiendo el mensaje de la matanza a los inocentes
para que los soldados romanos se dirijan a cumplir la orden. Fuente: Elaboracion propia.
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Fotografia 22

Nota: Los soldados romanos matan a los nifios menores de dos afios. Fuente: Elaboracion propia.

Después de la teatralizacion de la matanza de los Santos Inocentes, continua la
presentacion del grupo de nifios que canta villancicos con el acompafiamiento musical de David
Rozas Aragon. Segin el samblefio, don Cesar Trivefio, después de fallecido el “Papacha
Palomino” quienes continuaran con la celebracion de la fiesta de la Degollacion de los Santos
Inocentes fue la familia Rozas Aragon; de esa manera la teatralizacion de Herodes y sus
acompafiantes se sigue haciendo en la casa de la familia Rozas Aragén. Al mismo tiempo,
David Rozas aun contribuye con la direccion del espectaculo, sobre todo en la parte musical.
En la foto N° 23 observamos al musico David Rozas Aragon tocando el pampa piano como

acompafiamiento a los villancicos.
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Fotografia 23

David Rozas Aragon

Nota: David Rozas acompaiia a los villancicos con un pampa piano. Fuente: Elaboracion propia.

Fotografia 24

Nota: Grupo de nifios de San Blas cantando villancicos. Fuente: Elaboracion propia
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Conclusiones

Esta festividad que se viene realizando desde el ano 1915 fue pasando por varios
cambios, en sus inicios este autosacramental era una de las festividades mas importantes del
barrio y ahora es una festividad que ya no tiene la misma relevancia para los samblefios ya que
no participan en la organizacion ni en la puesta en escena, tan solo algunos participan como

espectadores.

Cabe resaltar que la familia Rosas Aragdn atn sigue haciéndose cargo en parte de esta
celebracion en coordinacion con la junta de vecinos y con el apoyo de instituciones como
EMUFEC, Ministerio de Cultura, Instituciones que brindan su apoyo con la finalidad de

preservar esta tradicion.

Quienes son nuevos actores sociales en esta puesta en escena son los pobladores de los
barrios periféricos de San Blas, quienes identificAndose como samblefios vienen participando

activamente estos ultimos anos en esta festividad.

Segtin los samblefos, en las mayordomias no participan los vecinos extranjeros que
habitan la zona. El presidente de la Junta Vecinal considera que los extranjeros son personas
que tienen otras ideologias y otras religiones, por eso por mas que la Junta Directiva les invita
a las asambleas, no quieren participar. Sin embargo, cuando conversamos con los extranjeros,
ellos indican que las festividades que realizan los samblefios es un atractivo cultural de la zona,
pero los lugarenos y las familias mas tradicionales son cerrados, y es entre ellos que mas

participan, y que muchas veces, algunos foraneos no se interesan por las fiestas religiosas.
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Por otro lado, algunos samblefios consideran que, por el aumento de la residencia de
foraneos en el barrio y la emigracién de los originarios, la calidad de la celebracion de las
festividades es cada vez mas descuidada, debido a que la nueva generacidon ya no siente el
mismo fervor por la religién cristiana y el mismo interés que los antiguos por las fiestas
patronales. De esa manera, la mayoria de los samblefios ya no quieren asumir cargos de
mayordomia en el barrio. Asi, las danzas tradicionales, la comida y otros elementos culturales

estan desapareciendo poco a poco con el transcurrir del tiempo. Don Cesar dice que:

“Los gringos no hacen cargo. Los extranjeros no participan con los cargos
festivos o religiosos porque probablemente ellos tienen otras creencias. Ahora,
entre todos los samblefios no queremos que desaparezca las festividades como

la celebracion del Patron y la Virgen del Carmen”

Cesar Triveno, 67 aiios de edad.

Frente a esto, segun Garcia Canclini el modernismo genera una reconversion cultural

en las ciudades y en el campo, lo cual es un proceso interminable.

Las reconversiones culturales que analizamos revelan que la modernidad no es
solo un espacio o un estado al que se entre o del que se emigre. Es una condicion
que nos envuelve, en las ciudades y en el campo, en las metropolis y en los
paises subdesarrollados. Con todas las contradicciones que existen entre
modernismo y modernizacidn, y precisamente por ellas, es una situacion de
transito interminable en la que nunca se clausura la incertidumbre de lo que

significa ser moderno. (Garcia Canclini, 1989, p. 322).
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De esa manera, los samblefios consideran que las festividades ya no vienen a ser como
antes, por ejemplo, antes las visperas del Patron incluian danzas, ponche, caldo, té macho que
se repartia a todos los asistentes y no asistentes a la fiesta. Pero, ahora ha cambiado, los ponches
solo son distribuidos a los participantes en la festividad, entre ellos los Mayordomos y sus

familias, a los musicos y danzantes en caso que haya.

No obstante, como ya se menciono lineas arriba, uno de los aspectos que hace que los
samblefios atn mantengan las fiestas patronales se trata de la devocion que tienen a las
imagenes cristianas como los Santos y Virgenes. También, se trata de la creencia en los
milagros y castigos que provocan dichas iméagenes. Los Santos Patronos y Mamachas o
Virgenes son objetos hierofanicos y teofanicos, es decir, a través de estas imagenes se
manifiesta lo sagrado y la deidad cristiana (Eliade, 1974). Veamos lo que nos dice don Jacinto

Ccori al respecto:

Hay gente que confia y tiene mucha fe en el Patrén. Por ejemplo, en mi caso
cuando era nifio de 2 afios me gustaba corretear en la Plazoleta, luego me
atropell6 un carro y me fracturé la cadera, me llevaron al hospital, pero, cuando
me sacaron del hospital no podia caminar. Asi estaba varios meses, y en eso mi
madre cada vez que iba con el Patron San Blas le pedia para que me lleve (morir)
porque ya no podia caminar. Para ese fin mi mama me cargaba y me colocaba
delante del Patron. Lo mismo hacia con la Virgen del Carmen y otros santos,
siempre me dejaba a los pies, y también me ponia emplastos de hierbas con
culebra. Asi, después de 4 a 5 meses empecé a caminar, pienso que ellos me han

curado. Ahora estoy normal, soy profesor de educacion fisica, juego futbol.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.
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Ademas de los milagros, los samblefios también creen en los castigos que generalmente
son provocados cuando un feligrés no cumple con las actividades de la Mayordomia de acuerdo
a las costumbres religiosas estipuladas por la comunidad de feligreses, tal como indica la

siguiente version:

Por ejemplo, un mayordomo jurka a una sefiora para que apoye con una capa
para el Patrén y esta persona no cumple por no tener posibilidades econémicas.
Si esta persona esta enferma y no cumple bien teniendo fe, entonces puede ser
que se sane o se lo lleva el Patron (fallece). Dos ex -mayordomos han muerto
asi, la sefiora Rosalina Ninantay ha muerto asi y en el caso del Sr. Antonio
Salgaba se volco el carro en la que viajaba y ha muerto; se debe a que ellos no
han cumplido con el Patron, por eso la gente dice que por no haber cumplido

han recibido el castigo.

Cesar Triveilo, 67 afos de edad.

Otro caso relacionado con la devocion fervorosa de la gente tiene que ver con los
milagros que la Virgen del Carmen ha realizado con dofia Maria, samblefia y vendedora de

chicha blanca, veamos lo que nos dice:

En mi caso, la Virgen del Carmen me ha hecho un milagro. Un dia cuando viajé
con mi familia se volcd el carro, justo cuando el carro se iba a voltear, en eso
todos hemos gritado, otros decian: Virgen Copacabana, y otros decian, Sefior
de los Milagros y yo grité llamando a la Virgen del Carmen. En eso el carro se
ha parado, no se ha volteado y hemos logrado salir por la ventana. Luego una
sefora se me acerco y dijo que yo ya no volveria a ese lugar y me ofrecio6 llamar

el alma de mis 2 hijitos. No sé quién era esa sefiora, nunca mas la volvi a ver.
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También un dia cuando estaba de cargo para su fiesta en mis suefios aparecio
una seflora, fue un dia antes de su fiesta, en mis suefios me dijo: “;puedo
visitarte?” y yo le dije: “pasa”, en eso desperté y al dia siguiente me dieron el
cargo. Tuve que recibir la mayordomia, si no recibiria me podria castigar, pero

si crees en ella, te ayuda con el cargo.

Maria, 62 anos de edad.

Ante todo, lo mencionado, podemos notar que la devocion religiosa que tiene una
poblacién hace que una tradicion se mantenga tratando de conservar los vinculos relacionales

como el ayni a través de la jurka. Al respecto Inglehart indica que:

La religion sigue constituyendo un factor vertebrador de vital importancia para
la gran mayoria de la poblacion mundial. Si partimos de los valores de la
sociedad tradicional, los factores que medimos en nuestras encuestas indican
que existe todo un conjunto de cosas que van asociadas unas a otras con una
coherencia sorprendente. La primera de ellas es la religion: la religion es
importante...La religion sigue constituyendo un factor vertebrador de vital
importancia para la gran mayoria de la poblacion mundial. Es cierto que su
influencia decrece en Europa, como también lo ha hecho en Espafa, pero
contintia siendo muy importante en la mayor parte del mundo, e incluso si nos
circunscribimos solamente a Europa, el hecho de saber si una persona es
practicante o no de alguna religion nos dice muchas cosas acerca de todo lo
demas: su forma de ver el mundo, sus expectativas con respecto a la vida, su

mentalidad y sus motivaciones. (Inglehart, 2005, p. 26).
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3.1.2 La artesania en el Barrio tradicional de San Blas

Segun la version de los lugarefios, desde tiempos antiguos San Blas fue conocido como
barrio tradicional de artesanos, porque en este lugar estaban los escultores, pintores y

ceramistas, como el Sr. Antonio Olave, Mendivil, entre otros.

“Antes los unicos artesanos eran Olave, Mérida y Mendivil, de los cuales el mas
popular era Mendivil. Olave hacia nifios, Mendivil hacia santos con cuello largo
y M¢érida fabricaba santos en ceramica. En cambio, ahora todo el mundo vende
artesania. Vienen de otros lugares también, hasta en el mercado hay puestos de

artesania’.

Maria, 62 anos de edad

En cuanto a los santos con cuello largo que fabrica la familia Mendivil, de acuerdo a la

version de don Miguel Castro, hijo de dona Juana Mendivil tienen una razon de ser:

Las razones por las cuales fabrican Santos con cuello largo son alusivas a las
llamas y alpacas. Empezamos con este arte desde mis abuelos, la madre de la
Sra. Georgina Mendivil solia canjear productos agricolas por animales menores
que criaban bastante en San Blas. Dicen que los padres de mi abuelo no hacian
los santos de cuello largo, pero mi abuelo, de nifio empezd a hacer figuras de
cuello largo de lo que observaba a las llamas que traian a San Blas, y su mama

le regafiaba, pero a la edad de 20 afios empez6 ya a fabricar de puro cuello largo.

Miguel Castro, 32 afios de edad.
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Fotografia 25

Artesania Mendivil

Nota: La Sagrada Familia al estilo de cuello largo fabricada por don Hilario Mendivil. Localizado en el museo
de la familia Mendivil. Fuente: Elaboracion propia.

Seglin cuenta la familia Mendivil, para fabricar la vestimenta de las Virgenes utilizan
lienzo grueso, como podemos observar en la foto N° 25, la ropa de las Virgenes es de mestiza,
en algunos casos con un toque bastante andino, incluso las faldas que lleva la Virgen se parecen
a la vestimenta a la que llevan las mujeres de la zona de Ocongate o Paucartambo. Asimismo,
el nifo Jesus esta vestido con ropa indigena andina. De esa manera, utilizan varios colores para

decorar la vestimenta de la Virgen Maria y el nifio Jesus.
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Fotografia 26

Artesania Mendivil

Nota. Esta imagen representa la huida de la Virgen Maria a Egipto. Fuente: Elaboracion propia.

Por otro lado, la familia Mendivil nos cuenta que para endurecer la vestimenta de los
Santos y Virgenes se utiliza una mezcla especial, de tal manera que es resistente al agua. Se
hace una mezcla con harina de arroz, papa y trigo que se hace secar cuidadosamente. La
estructura o armazon que va por adentro es de madera. Utilizan la harina de arroz porque es
moldeable, y agregan papa y trigo para que se endurezca por el almidon que tienen. Primero se
hecha cola, se remoja en las harinas y luego se moldea para que seque bien. Los Mendivil
consideran que esa forma de trabajo es unica, muy diferente a la que hacen otras personas

utilizando el yeso o la arcilla.

130



Fotografia 27

Nota: La familia Mendivil fabricando las imagenes de cuello largo. Fuente: Elaboracion propia.

En la actualidad, los Mendivil ademas de los Santos con cuello largo también fabrican
madscaras con harina de arroz, que es muy diferente a las mascaras de arcilla que venden en el
mercado. Dofia Juana indica que las mascaras son utilizadas para vender a los turistas, pero
también son buscadas por los danzantes de comparsas, debido a que las mascaras que ellos
hacen son mucho mejor, porque algunas mascaras que se venden en el mercado, muchas veces

no cuadran con los ojos del danzante.
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Fotografia 28

Nota: Mascaras fabricadas en el taller de la familia Mendivil. Fuente: Elaboracion propia.

El que inici6 el arte de cuello largo fue don Hilario Mendivil, samblefio de nacimiento.
El naci6 el 14 de febrero de 1929, y se cas6 con dofia Georgina Duefias, ambos ya fallecidos.
Don Hilario empez6 sus primeros trabajos en la Fabrica de Tejidos Hudscar en los afos 40.
Seglin cuenta la familia, don Hilario a partir de 1951 comenz6 a dedicarse a la imagineria,
desde entonces hizo exposiciones de su trabajo en los diferentes museos e instituciones
culturales del pais, lo que le llevd a recibir varios premios, debido a la originalidad de su
trabajo. La tradicion viene desde sus padres y abuelos que producian pequenas imagenes, sobre

todo para la venta en el Santuranticuy.

De esa manera, la familia Mendivil se ha especializado en la imagineria, lo que mas
fabricaron son nacimientos, reyes magos, José y Maria huyendo a Egipto, la Ultima Cena,

Arcéangeles, Virgenes embarazadas, Virgenes de leche, el Patron Santiago, entre otros.
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Fotografia 29

Nota: San Martin y dos virgenes vestidas al estilo indigena andina. Fuente: Elaboracion propia.

Edilberto Mérida nacido un 24 de febrero de 1927, creador artista dentro de un
expresionismo indigenista que en su arte utilizd6 como protesta en favor a los indigenas del
campo, como indica su hijo don Hubert Mérida, los pies grandes de las imagenes representan
un medio a través del cual el indio se aferra a la tierra. Se trata de que Mérida moldeaba las
imagenes cristianas con un aspecto y caracteristico indigena andino, la cara del campesino
andino, donde a través de sus rostros, manos, pies exagerados expresan sus penas y
descontentos ante los mistis. Es un tipo de arte bastante expresivo. Es decir, su arte tiene una

connotacion social.

Por eso se dice que es especializado en el estilo barro de protesta destacando en su
produccion los cristos crucificados. Fue declarado Patrimonio Cultural Vivo de la nacién, y
recibid premios del Instituto Nacional de Cultura y del Congreso, siendo declarado Doctor

Honoris Causa en Bellas Artes en USA.
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Fotografia 30

Don Edilberto Meérida y sus obras

Fuente: Elaboracion propia.

Don Antonio Olave fue creador del Nifio de la Espina, se dedicé a fabricar los Nifos
Manuelitos, el dormidito, el sentadito y el nifio de la espina. Sus fabricaciones son en base a
madera, tela empastada, maguey y pan de oro. Segliin expresa la familia Olave, lo que mas
caracterizo su trabajo fue el uso de plumas de ave para los dientes del nifio, cabello humano y
ojos de cristal. De esa manera, su arte se volvio exclusivo en el mundo artistico. Don Antonio
Olave es natural de Pisac, son artistas desde sus ancestros.

Fotografia 31

Don Antonio Olave, artista samblerio

Fuente: Elaboracion propia.
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Ahora bien, los cambios que se han generado en el arte samblefio, en gran parte se debe
a la muerte de los artistas Hilario Mendivil, Edilberto Mérida y Antonio Olave, artistas que han
sido mas reconocidos por su originalidad en el mundo artistico. Pero hoy en dia, los hijos ya
no trabajan igual, en muchos casos solo contratan trabajadores que producen copias de los
modelos de sus padres para el mercado turistico. En todo caso, la presencia del turismo y la
posibilidad que tuvieron los hijos de las familias mencionadas aprovecharon la fama de sus
padres para acceder al mercado internacional al participar en diferentes ferias artesanales en el
extranjero. Asimismo, los hijos tratan de conservar el trabajo de sus padres convirtiendo sus
casas en museos, que al mismo tiempo, les sirve de atractivo turistico con el fin de vender sus

productos artesanales, muchos de ellos imitaciones del arte que trabajaron sus padres.

No obstante, algunos pobladores devotos al cristianismo y a la iglesia catdlica, todavia
compran los Niflos Manuelitos a la familia Olave con el fin de usar para sus nacimientos. De

todo lo mencionado, don Victor dice:

“Los artistas de antes ya no estdn. Ahora los hijos solo estan aprovechando la

fama de los padres”

Victor Ponce, 48 afnos de edad

Fotografia 32

Museo de la familia Olave

Fuente: Elaboracién propia.
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Fotografia 33

Museo de la familia Mendivil

Fuente: Elaboracion propia.

Desde hace una década y media aproximadamente, la ciudad del Cusco comenzo a
poblarse de turistas, no siendo diferente el Barrio de San Blas. San Blas es uno de los barrios
mas atractivos para el turismo, por su imagen histdrica, pre-hispanica y colonial. Por todas
estas razones, en el Barrio tradicional de San Blas comenzd a crecer la presencia de
establecimientos de venta de artesanias y hospedajes, a tal punto, que en la actualidad el Barrio

de San Blas estd poblado de hospedajes, bares, restaurantes y tiendas de artesania.

La mayoria de las tiendas de artesania no son samblefias, los duefios son personas de
otros lugares y alquilan espacios y locales para expandir sus negocios. Durante la investigacion
nos enteramos que muchos productos artesanales que venden en estas tiendas son fabricadas
en China; entre ellos son los Chales, chalinas, mantas, cerdmicas, que lo exponen como
producto cusquefio o peruano. Los vendedores de artesania aprovechan cada rincon y entradas

a hospedajes y restaurantes o bares para vender sus productos. Al respecto indica don Victor.

Ahora, en el barrio se han abierto muchas tiendas artesanales, pero estos no son
productores, sino son empresas que agarran capital y venden de todo. Por
ejemplo, ellos dicen que nosotros vendemos barato, dicen que los sabados ellos

no venden mucho. Pero otros dias si venden. Pero, la mayoria de los productos
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que venden ellos son de China, hasta las cerdmicas son chinos decorados con
disefios de la region, igual los aretes, joyas, bufandas, todas son de China. A
veces hasta la alpaca lo venden como plata, pero no es bueno. Primero se debe
amar lo nuestro, lo que producimos. Cusco es grande, es un espacio inmenso,
cada provincia tiene su propia tradicion. En mi criterio, las autoridades deberian
apoyarnos para que usemos lo nuestro y no vender mantas de Bolivia o de otros
lugares. Las personas que alquilan esas tiendas no son samblefos. Ellos no estan
con la idea de mejorar el arte del barrio, sino, solamente vender cualquier

producto.

Victor Ponce, 48 afnos de edad.

Fotografia 34

Tienda de Artesanias

Nota: Varios puestos de artesania que pertenecen a diferentes duenos, funcionan en una casa ubicada al costado
del templo de San Blas. En el 2do. Piso de la parte interna funciona un hospedaje para turistas. De esa manera
cada rincon de las casas alrededor de la Plazoleta de San Blas es ocupado con fines comerciales turisticos.
Fuente: Elaboracion propia.
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Asimismo, la concurrencia del turismo al barrio de San Blas también atrajo a
vendedores de artesania ambulantes “hipis”, personajes foraneos, viajeros que simplemente
hacen algun tipo de artesania y se sientan en los rincones cerca a la Plazoleta. Segin los
samblefios estos personajes, al mismo tiempo que venden su artesania ofrecen drogas a los
clientes turistas. A eso se suman los comerciantes ambulantes locales, y personas que transitan
con sus animales (ovejas y alpacas) con el fin de ofrecer su imagen para una foto con el turista

por unos soles que el visitante voluntariamente le da.

Foto N° 35

Prendas artesanales fabricadas por los foraneos (hipis).

Fuente: Elaboracion propia.
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Foto N° 36

Un ambulante local que vende prendas tipicas a turistas

Fuente: Elaboracion propia.

Por otro lado, aproximadamente alrededor de 1997 surge la Asociacion de Artesanos
del Barrio de San Blas conformado por 85 socios. Segtn el presidente de la Asociacion, todos
los socios son samblefos, pero no necesariamente viven en el Barrio tradicional de San Blas,
sino, viven en las Comunidades de Yuncaypata, Fortaleza, o en barrios nuevos como Ayuda
Mutua, Villa San Blas, entre otros. Muchos de ellos son migrantes de otros lugares como Pisac,
Sicuani, Racchi y Paucartambo, pero viven ya hace mucho tiempo en San Blas, por tanto, se
consideran samblefios. Todos los socios tienen sus puestos en la Plazoleta de San Blas para
expender los productos que ellos mismos fabrican, todos los sdbados. Bajo el Reglamento de

la Asociacion no es posible vender otro tipo de artesania que el artesano no lo produzca.

La Asociacion de Artesanos de San Blas tiene 21 afios, en los primeros afios fue
dificil, las autoridades no nos quisieron ayudar, los vecinos del barrio se han
opuesto. Cuando la Asociacion empez6 éramos 85 socios, ahora queda solo 70,

y un grupo de gente ya de edad vienen solo de 3 a 5 veces al afio. No se les exige
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porque ya son viejitos. Cada artista expone lo que mas domina y producen ellos
mismos, Tejidos, peleteria, joyeria, ceramica, etc., solo exhiben lo que
producen, no importa cuantas cosas hacen, pero lo que exponen es lo que mas
producen, ese es un reglamento. El1 100% de los socios son samblefios que viven
en el Barrio de San Blas, Ayuda Mutua, Qenqo, Villa San Blas, etc., aunque no
han nacido en San Blas, por ejemplo, hay una socia de Wayllarcocha
(Comunidad cerca de Tambomachay). Todos vienen de los alrededores de San

Blas.

Victor Ponce, 48 afios de edad.

En cuanto a sus trabajos, los artesanos de la Asociacion manifiestan que el mayor punto
de su venta es la Plazoleta de San Blas los dias sdbados, y en sus establecimientos los que
tienen. Ellos tratan de buscar el apoyo de las diferentes instituciones para hacerse conocer y
mejorar la venta de sus productos. Los artesanos consideran que al inicio era mas facil

conseguir el apoyo de varias instituciones, pero en la actualidad es mucho mas dificil.

Segun don Victor, el alcalde les queria prohibir la participacion en la Feria Sabatina
con algunos pretextos relacionados con el desorden y la venta de drogas, lo cual seria producto
de una calumnia por parte de otros artesanos que no pertenecen a la Asociacioén y tienen

conflictos con la Asociacion de Artesanos.

Uno de los cambios que hemos sufrido es que al inicio haciamos un concurso
regional, donde ofreciamos algunos incentivos. Al ler. Puesto 1,500 soles; al
2do 800 y asi, para ese tramite conseguiamos apoyo de instituciones privadas,
pero ahora ya es mas dificil. También en los Gltimos afios el alcalde nos queria

retirar de la Plaza, con el pretexto de que nosotros incentivamos borracheras y
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vendemos drogas. Todo eso fue calumnia de un gran Maestro artesano del
barrio. Trabajamos coordinadamente con Dircetur, Prompert, y también
trabajamos con Centro Guaman Poma de Ayala y la Ong Manos Amigas. Ellos
nos capacitan en sacar costos de produccion, formas de embalaje, como atender
a los clientes, con el fin de mejorar. Se trata de que cada artesano innove sus

productos.

Victor Ponce, 48 afos de edad

Segun el presidente de la asociacion, la Asociacion de Artesanos estd inscrita en los
Registros Publicos, realizan reuniones cada mes, asimismo, hacen limpieza cada sabado
después de haber usado la Plazoleta para la Feria Artesanal. Por otro lado, cada socio colabora
conuna cuota de S/. 5.00, pactada para contratar musica y danza para presentar frente a la pileta
de San Blas con el fin de atraer a los turistas. Asimismo, la Asociacion de Artesanos considera
que la organizacion les ha servido para hacerse conocidos y reconocidos por otras instituciones,

tal como indica don Felipe:

“Nos hacemos llamar Asociacion de Artesanos y Artistas productores del Barrio
de San Blas. Esta asociacion ha sido promotora para sacar Maestros Artesanos
provinciales y regionales; los que hoy son reconocidos por el municipio o

gobierno regional han salido de este barrio, de esta Asociacion”

Felipe Rodriguez, 52 anos de edad

Como ya se menciond lineas arriba, muchos de los artesanos productores que hoy
integran la Asociacion de Artesanos y al mismo tiempo viven en San Blas, son migrantes de
diferentes provincias y distritos del Cusco, Pisac, Paucartambo, Sicuani, etc., por ejemplo, don

Felipe Rodriguez, ceramista de especialidad, viene de Racchi, pero desde hace 30 afios vive en
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San Blas. Lo interesante es que ¢l mantiene la conexidon con su tierra natal, porque toda la
ceramica que vende lo compra de sus parientes en Racchi. Don Felipe considera que la
ceramica de Racchi es la mejor de toda la Regién Cusco, porque dentro de las técnicas se
mezcla la arcilla con la piedra volcanica, de tal manera que la contextura de la ceramica es muy
dura. Sobre todo, es muy efectiva para fabricar envases de mayor tamafio para trasladar chicha

u otros elementos.

“Lo muelen la piedra volcénica y se mezcla con la arcilla 50 a 50, con eso sale

la ceramica dura”.

Felipe Rodriguez, 52 afos de edad.

No obstante, tanto en Racchi como en las comunidades cercanas donde era una
tradicion desde la época prehispanica la produccion de la ceramica para diferentes usos,
ceremoniales y domésticos, estd cambiando. El cambio va mas en un sentido de pérdida, es
decir, desde la aparicion de los productos sintéticos en el mercado, las familias ya no quieren
consumir las ceramicas para su uso doméstico, prefieren comprar platos de pléstico y otros
utensilios de material industrializado. Otro factor es que el conocimiento muchas veces muere
con el artista, las nuevas generaciones que migran a la ciudad y logran tener un nivel de
instruccion ya no les interesa mantener la tradicién de sus padres o abuelos. De tal manera que,
en la actualidad, los pocos ceramistas que quedan producen exclusivamente para el mercado

turistico. Al respecto, Leonor Hermelinda Aour Velazco menciona que:

“En la actualidad, la artesania es una actividad manual que tiene bastante
demanda y atraccion turistica, porque es la cabal expresion de la personalidad

auténtica de cada pueblo. Los artesanos del Barrio de San Blas trabajan una
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artesania rudimentaria e incipiente, porque siguen utilizando técnicas e

instrumentos anticuados”.

Auor, 1975, p.42.

Pero, dejara de ser expresion de su personalidad auténtica si otros artesanos comienzan

a vender productos importados, como ya dijimos lineas arriba sobre la artesania china.

Por todo el cambio mencionado, don Felipe piensa volver a Racchi, con el proposito de
abrir su taller y un museo para los turistas, ¢l piensa que de esa manera puede conservar su

tradicion y al mismo tiempo tener mas opcion de vender al turista.

Yo tengo la idea de regresar a mi pueblo y hacer un museo de ceramica. Toda
la alfareria de Racchi llevan hasta Cusco, a Paucartambo y a otros lugares, es la
mejor ceramica, la tradiciébn que estd desapareciendo. También es una zona
arqueologica donde estd el Templo de Wiracocha. La idea es recuperar. En
Racchi producen ya poco, lo que si todavia producen es en la Comunidad de
Machacmarca. Si me voy a Raqchi, es para mantener nuestros hornos
ancestrales. El horno antiguo se hace en el suelo, rodeado con bosta (excremento
de vaca), se hace como horno de watia, se pone una capa de bosta y otra capa
de lefia y encima la ceramica, y alrededor se forma como una casita circular. En

mi, el arte viene desde mis abuelos.

Felipe Rodriguez, 52 afos de edad.

Por otro lado, los artesanos samblefios participan activamente en todas las actividades
del barrio, como es el caso del Corpus. La Asociacion de Artesanos se encarga de colaborar

con una banda y la danza Majefio para la bajada del Patron en el Corpus Christi. Asimismo,
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contribuyen con comida para la fiesta del Patrén San Blas en febrero. De la misma forma para

el Cruz Velacuy.

Finalmente, la Asociacion de Artesanos del Barrio de San Blas piensa en ampliar
espacios para sus talleres y expender sus productos de manera permanente. En ese sentido,
ellos han pensado en solicitar al Municipio Provincial para que les dé permiso de ampliar a un
2° Piso el Mercado de San Blas y alli instalar sus talleres y stands de venta de artesania para

los turistas.

En suma, pudimos observar que en San Blas se ha expandido bastante la venta de
artesania para turistas, y existe también competencia y conflictos entre los artesanos. Es asi que
los de la Asociacion de Artesanos indican que ellos tratan de llevarse bien con los demas
artesanos, sobre todo con los antiguos, pero, a pesar de eso se generan algunos conflictos por
los precios que manejan cada grupo. “Nosotros tratamos de llevarnos bien con los antiguos
como Olave, Mendivil, aunque no nos quieren, porque piensan que vendemos mas barato, por
eso no nos quieren” (Victor Ponce, 48 afios). Al respecto Norma Fiiller dice que la densidad
del turismo puede generar competencia entorno a los recursos existentes en las poblaciones

receptoras (Fiiller, 2008).

Fotografia 37

Feria Artesanal sabatina en la Plazoleta de San Blas

Fuente: Elaboracion propia.
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3.1.3 Gastronomia y bebidas tradicionales en el Barrio de San Blas

Al igual que la artesania y demas festividades, la gastronomia y las bebidas
tradicionales también han ido sufriendo cambios en el tiempo. Como ya mencionamos, estos
cambios se deben a la influencia del turismo, la globalizacion, la modernizacién, asi como
también a la desaparicion de las familias antiguas, que al fallecer se llevan el saber con ellos.
Las nuevas generaciones van formando otras tradiciones y costumbres en relacion al mundo y

la sociedad que les rodea.

Por muchos afos, San Blas acogié a picanterias tradicionales como: “Qaqgachayoc”,
“La Chola”, “Lata Punku”, “Qheste maldinchayoc” entre otras. Como impacto del turismo y la
migracion de los pobladores samblefios todas estas picanterias fueron desapareciendo
paulatinamente, primero porque muchos de los duefios prefirieron vender sus viviendas a
foraneos a costos exorbitantes lo cual era mucho més conveniente que seguir con las
picanterias; ya que no tenian la misma acogida de antes, en vista que la poblacidon que visitaba
estos locales ya no vivian en San Blas y los nuevos vecinos no hacian uso de estas, motivo por
el cual muchas de estas picanterias también migraron a otros sectores de la cuidad, basicamente
en las zonas periféricas del Cusco; teniendo una vision mas comercial que tradicional, ya que
las picanterias tradicionales generaban un ambiente familiar con los clientes en cambio ahora

solo les importa lucrar.

Tal como nos manifiesta el profesor Lucho Castro:

Las picanterias en San Blas han ido desapareciendo, por ejemplo, la duena de
la famosa picanteria Qaqachayoc por mas carifio que le tuviera a su picanteria,

ya no le rentaba y por su misma avanzada edad prefiri6 vender ya que le ofrecian
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miles de dolares por su propiedad, la idea de tener bastante dinero la obnubilo

y la vendio.

Lucho Castro, 80 afios de edad.

3.1.3.1 Platos tradicionales

Los samblefios recuerdan algunos platos tipicos que se acostumbraba consumir durante
las fiestas o en la cotidianidad. Segiin nos cuenta dofia Josefa, los platos mas tipicos eran:
soltero de khuchicara, pataykhuchi, chiriuchu y yuyujaucha. El solterito de khuchicara se servia
con trigo phata (trigo reventado), ahora ya no se sirve este plato con el trigo reventado, sino,
solo con papa, habas, zanahoria y cuero de chancho. El pataykhuchi se servia con zanahoria,
arvejas, cebolla y papas sancochadas. Y al final se agregaba pata de chancho picada, pimienta
molida, vinagre y aceite, vale decir que, es una especie de escabeche, algunos agregan coliflor.
Antes, este plato se vendia en las fiestas y en el mercado, ahora, solo algunas familias preparan

en sus casas por algin motivo especial o para un antojo.

En cuanto al chiriuchu, se sigue preparando con los mismos ingredientes, pero ha
cambiado el uso del maiz. Antes se hacia moler el maiz amarillo para preparar la tortilla, ahora
lo hacen con la harina preparada. Segun dofa Josefa, la verdadera tortilla se hacia de harina de
maiz amarillo, habas remojada y molida, trigo reventado, sal, huevo, bicarbonato, hojitas de
cebolla y palillo molido y todo eso se freia, y tenia que ser tapado con la tapa de la olla, por
eso las tortillas se veian crocantes y de color amarillo. El chiriuchu se prepara en las fiestas o

cumpleafios.

El Yuyuhaucha es otro plato tradicional cusquefio que los samblefios todavia lo

conservan, pero ya con algunas variaciones en cuanto a sus ingredientes. Dofia Josefa nos dice
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que antes el Yuyuhaucha se preparaba con choclo, aji, manteca de chancho, papa triturada y/o

tarwi entero, pero ahora, utilizan aceite en lugar de manteca, tampoco usan tarwi.

Algunas personas mayores de San Blas recuerdan que antes no se acostumbraba comer
arroz, la mayoria de los platos se servian con churio phasi (chufio sancochado), oca y papa,
carne de llama u oveja, y con todos esos ingredientes se extendia en una manta en medio de la

gente, para que coman entre todos.

De acuerdo a otros informantes, durante el dia del Corpus del Patron, todavia se

acostumbra preparar algunos platos tradicionales como el chiriuchu, trigo reventado y otros.

Asi mismo, era una tradicion encontrar todos los domingos en la plazoleta el lechon
cusquefio por el cual muchos cusquefios subian la cuesta San Blas en busca del mismo, por el

exquisito sabor que tenia seglin nos cuenta el profesor Lucho Castro, veamos lo que dice:

Habian cosas muy lindas, muy tipicas en San Blas que hasta hace poco se
conservaban como la venta del famoso lechon cusquefio en una esquina de la
plazoleta, recuerdo a dos caseritas que siempre todos los domingos desde que
yo era nifio ya las veia ahi, hasta hace unos afos atrds aun vendian el lechén las
hijas de estas caseras, era de muy agradable sabor, es por eso que mucha gente
venia de otros lugares del Cusco a degustar el rico lechon. .. asi mismo, existian
varias panaderias, cada una con su propio horno a los cuales llevaban a hornear
las comidas tipicas cusquefas ya que antes no habian hornos en las casas, eran
también algo tradicional esto de los hornos ya que todos los samblefios
concurrian ahi para la compra de pan, para la elaboracion del pan hurka,
compartian sus recetas culinarias, etc. y es ahi donde también se tejian redes de

amistad y comprandazgos. Lucho Castro, 80 afios de edad.
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3.1.3.2 Bebidas tradicionales

Asimismo, antes el barrio estaba lleno de teterias que ya desaparecieron y las chicherias
estan en proceso de desaparicion. El historiador Luis E. Valcarcel cuenta sobre la peculiaridad
de las teterias. En uno de sus relatos, Valcarcel dice que algunas teterias tenian su particularidad
porque hacia la puerta ofrecian el t¢ macho y al fondo funcionaba como una casa de citas con
las mujeres (Valcarcel, 1981). Seguin cuentan los samblefios, la Cuesta de San Blas estaba llena

de teterias.

“Alli vendian té macho, café, chocolate, en la parte baja solia haber una vasija
de barro donde se calentaba el trago. Cuando se pasaba por ahi la tetera solia

estar silbando”.

Ana Maria, 82 afios de edad.

Don Jacinto también dice:

“Una de las teterias que conoci funcionaba donde es ahora el Salon Comunal, y
en la calle donde vivia don Antonio Olave. Muchas de las chicherias se han

convertido ahora en karaokes”.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Segin Valcarcel, ya a inicios del siglo XX era muy popular la existencia de las
chicherias o picanterias en los barrios del Cusco, lugares a donde acudian los pobladores de
diferentes clases sociales, Desde indios hasta profesionales y oficinistas. Durante las tardes y
fines de semana la gente se deleitaba con la musica, la chicha y los famosos picantes, comidas
que acompafiaban la bebida mas solicitada. Al respecto, Valcarcel menciona que las chicherias
principalmente estaban ubicadas en Belén, Awaqpinta y San Bernardo. Las chicherias eran de

diferentes tipos, para personas de diversos niveles sociales y econdmicos. Los indios tomaban
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chicha sentados en suelo, y los oficinistas se sentaban en bancas y comian cuy crocante;
también existian chicherias a donde concurrian los estudiantes universitarios. Asi, las comidas
que se servian en las picanterias eran desde la papa sancochada, comida de los indios hasta el

cuy chactado, favorita de los profesionales y oficinistas.

En cuanto a San Blas, segiin Valcarcel estaban ubicadas las famosas guifiaperias que
abastecian no solamente a las chicherias del barrio de San Blas, sino también a las de otros

barrios. Como indica:

En San Blas se ubicaban las "guifiaperias", dedicadas especialmente a su venta.
Contaban con pequefios patios divididos en compartimientos donde se colocaba
el maiz expuesto al Sol, luego se vertia en grandes recipientes para hervirlo y
agregarle grasa de chancho y otros ingredientes. Después quedaba fermentando
por unos ocho o diez dias en las llamadas "chombas", vasijas de boca ancha que
contenian alrededor de cincuenta litros. En las chicherias se podia ver tres o
cuatro de estas vasijas con chicha en estado de fermentacion y otras que estaban
ya listas para ser utilizadas. La manera de sacar la chicha era mediante una

calabaza en forma de cuchardn.

Valcarcel, 1981, p. 31.

Para el antropdlogo Jorge Flores Ochoa primero existieron las chicherias desde la época
de la Colonia, luego en la primera mitad del siglo XX aparecen las picanterias. Las chicherias
eran espacios para obreros y campesinos, en cambio, las picanterias eran lugares mas
implementados con mesas y sillas. Al mismo tiempo, Flores Ochoa, considera a las picanterias
como espacios que eran un igualador social, porque alli compartian personas de diferentes

categorias sociales. De esa manera, segun Flores Ochoa, la picanteria asciende socialmente a
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diferencia de las chicherias. Para Flores Ochoa, las que dirigen las chicherias o picanterias son
mujeres de alta capacidad empresarial, los clientes que acuden a estos lugares son mayormente
varones y mujeres. Ahora, siempre de acuerdo a Flores Ochoa, antes dicha bebida se llamaba
agha, luego se llamo chicha; chicha es una palabra aparentemente de origen espaiiol. El término
viene de los marinos que navegaban en barcos de vela, y cuando no habia brisa decian “hay
una calma chicha”. Asimismo, Flores Ochoa indica que en toda chicheria debe haber una mano
de muerto para remover la chicha, y si es mano de una momia inca mucho mejor, esto tiene
dos propdsitos: primero, para que la chicha salga mejor, y segundo, la mano atraia a los clientes

(Flores Ochoa, 2015) .

Hoy en dia, cada vez van disminuyendo la existencia de picanterias y chicherias, y se
han expandido los bares y discotecas a donde acude la gente en su mayoria, quedando las
picanterias y chicherias como un atractivo para el turista, o reconocido como un espacio
cultural donde destaca la musica, el baile y juegos como el sapo, los naipes, entre otros, tal
como indica el Ministerio de Cultura. Hace algunos afios, las chicherias y picanterias de 5
regiones, entre ellas las de Cusco fueron declaradas Patrimonio Cultural de la Nacion. No
obstante, a pesar de ese intento de recuperar y preservar las picanterias y chicherias en su estilo
tradicional por parte de algunas instituciones como el Ministerio de Cultura, se contrapone con

los reglamentos que los municipios manejan.

Durante la investigacion dofa Trinidad, duefia de la chicheria “Mama Trini” ubicada a
espaldas de Quiskapata en San Blas, nos contaba que fue muy dificil sacar el permiso del

municipio para el funcionamiento de la chicheria, eso se debia a que la municipalidad ya no da

S Véase en: https://www.youtube.com/watch?v=-3FxBJSfS2E
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permisos para abrir chicherias, porque se considera como espacios de alcoholismo y desorden

social.

A pesar de todo ello, como ya se menciond lineas arriba, con la finalidad de preservar
lo tradicional de las chicherias y picanterias, en el 2015 el Ministerio de Cultura los declar6
como Patrimonio de la Nacion. Consecuentemente, en julio de 2018 el Ministerio de Cultura
organiz6 “El Il encuentro de chicherias y picanterias del Cusco”, donde participaron un total

de 20 chicherias y picanterias, entre ellas participo la picanteria “Mama Trini” de San Blas.

Segun los samblenos, en San Blas existen solo dos chicherias picanterias buenas, de
estilo tradicional, donde todavia se prepara la chicha en isanga (canasta) y chomba de barro, y
son espacios de convivencia. Estas chicherias vienen a ser la “Mama Trini” y la chicheria de
dofia Claudia ubicada en la calle Cristo Blanco, encima de Tanda Pata, San Blas. Los lugarefios
consideran que el resto de las chicherias ya no son buenas, porque son lugares de consumo de
alcohol, es decir, la chicha viene aumentada con alcohol y se ha incrementado la venta de

cerveza.

Fotografia 38

Picanteria Mama Trini

Nota: Mama Trini preparando su picante. Fuente: Elaboracion propia.
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Fotografia 39

Picanteria Mama Trini, un jueves de orquestin.

Fuente: Elaboracion propia.

La chicherias y picanterias, que antes eran lugares de concurrencia para obreros en su
mayoria, ahora, son espacios de reunion de profesionales, jovenes estudiantes, universitarios y
turistas. Las chicherias de los barrios tradicionales como las de San Blas son incluidas dentro
de la ruta turistica, como un atractivo tradicional. De esa manera, las pocas chicherias y
picanterias que quedan en San Blas son espacios de encuentro entre lugarefios y turistas, entre

musica, baile, comida picante y bebida. Al respecto, dofia Claudia nos confirma:

“a la chicheria solo entran los gringos chuscos, esos que comen como gatitos.

En cambio, nosotros comemos como chanchos, sopa y segundo”.

Claudia, 82 anos de edad.

Todo lo mencionado sobre las chicherias como Patrimonio Cultural Material e

Inmaterial coincide con lo que indica Garcia Canclini, que el Estado intenta protegerla y
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cuidarla como un vestigio histérico, mientras que las empresas privadas ven dicho Patrimonio
Cultural e Histérico como una mercaderia interesante para comercializar. Esta idea podemos
trasladar a lo que sucede en Cusco, donde se tiene una riqueza de Patrimonio Material e
Inmaterial, los mismos que son aprovechados comercialmente por las empresas del turismo. Al

respecto, el autor indica que:

“la tendencia general es que la modernizacion de la cultura para élites y para
masas va quedando en manos de la iniciativa privada. En tanto, los gobiernos
entienden su politica en términos de proteccion y preservacion del Patrimonio
Historico, las iniciativas innovadoras quedan en manos de la sociedad civil,
especialmente de quienes disponen de poder econdmico para financiar

arriesgando”.

Garcia Canclini, 1989, p. 86-87.

Asi mismo, don Pedro refiriéndose a la chicheria de dona Claudia nos comenta:

Yo traigo a los turistas, ellos solo vienen a probar, no toman mucho, pero les
traigo porque quieren conocer. Antes se escurria la chicha en una isanga, ahora
ya no se hace eso. En los tiempos actuales, ya no hay isanga, eso se hacia de
paja y se hervia con estiércol de vaca. De las chicherias buenas esta es la tinica
que queda. La mejor, era la picanteria de dofa Juana en San Cristobal que ya
desaparecid, ahora se ha vuelto en un hospedaje. En Saphi también habia una

buena picanteria donde ahora estan construyendo parte del Hotel Sheraton.

Pedro, 39 afos de edad.
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Fotografia 40

Chicheria de Dona Claudia

Nota: Donia Claudia aun prepara la chicha al estilo tradicional, utilizando la chomba de barro e isanga

(canasta de carrizo). Fuente: Elaboracion propia.

Fotografia 41

Nota: Doiia Claudia sirviendo chicha a sus clientes. Fuente: Elaboracion propia.
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Por otro lado, don Pedro nos cuenta que una de las principales razones por las cuales se
acude a la chicheria es para compartir con los amigos, es decir, sociabilizar; ¢l piensa que los
extranjeros nunca entenderdn esta forma de sociabilizar, ellos entienden una vida mas
individualista, es por eso que cuando van a la chicheria no lo toman como lo haria un cusquefio.
Al respecto, el socidlogo Ronald Inglehart piensa que la sociedad postindustrial trae consigo la
expresion de una personalidad mas individualista de la que la mayoria de las sociedades no

pueden escapar (Inglehart, 2005).

Para nosotros venir a la chicheria es sociabilizar, hablar de nuestras vidas, por
eso venimos de dia, no venimos a emborracharnos. Tal vez, por la noche la
gente viene para emborracharse. En otras chicherias donde ves gente
emborrachdndose mezclan la chicha con alcohol. A la chicheria acudimos
personas de diferentes clases sociales, no solo nosotros los trabajadores, sino
hasta gringos y profesionales, a veces hasta los ingenieros y otras familias,
vienen a comprar chicha para las fiestas. Vienen de hoteles y hasta de empresas.
Los gringos se dan cuenta que en otros paises cada quien vive su mundo, en
cambio, aca en las chicherias compartimos todas nuestras experiencias. A las
chicherias le decian universidad, cuando las personas iban a las chicherias
decian voy a la universidad, porque ahi intercambiaban ideas, conocimientos.

Pienso que, en las sociedades antiguas ya utilizaban esas formas de socializar.

Pedro, 39 afos de edad.
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Fotografia 42

Nota: Don Pedro compartiendo chicha con sus amigos. Fuente: Elaboracion propia.

Don Victor, también nos cuenta su experiencia con sus amigos en la chicheria:

Por ejemplo, nosotros entre amigos cuando tomamos chicha, primero cada uno
se pide su chicha o alguien invita, luego cada quien invita a todo el grupo. Con
3 vasos ya estamos mareados, con 5 ya no nos levantamos. Lo tradicional que
se conoce en las picanterias, es que a partir de las 3 de la tarde te dan unos
potajes o platillos que te pican, al picarte te provoca tomar mas y mas chicha.
También para bajar la espuma, en otras chicherias lo hacen con la cerveza.
Nosotros venimos a esta hora: 11 a.m. Para luego salir a trabajar con mas floro
(palabras), porque a partir de las 2 de la tarde empieza el tour con los caballos

y yo ofrezco paseo a caballo para los gringos alrededor de Sacsayhuaman.

Victor Arosquipa, 62 anos de edad.
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Lo interesante es que entre la duefia de la chicheria y los consumidores se van
generando vinculos familiares o de amistad. Algunos consumidores que siempre acuden
manifiestan que a veces dofa Claudia se siente sola, y le es muy saludable compartir con sus

clientes. Como indica don Pedro:

“Nosotros seguimos viniendo a la chicheria, porque el cuerpo necesita tener un
poco de esta bebida, te ayuda mucho en todo el mecanismo del cuerpo, para que
la sangre circule bien, pero si tomo gaseosa, me va a ocasionar alguna
enfermedad. No venimos por alcoholicos, solo venimos a tomar un poco de

chicha”.

Pedro, 39 afios de edad.

También hay otra chicheria en San Blas, pero solo abre en la tarde, y a veces en
la noche es méas malogrado, andan robando. La gente que fuma y se drogan son
mas que todo los jipis, y se relacionan también con los mismos samblefios. En
otros lados ya no hacen la chicha como debe ser, aqui en el casco monumental,
se encuentra solo 4 a 5 picanterias, casi ya no hay mas. Pero no son como esta,
en otros sitios ponen aditamentos, alcoholcito. El problema de la desaparicion
de las chicherias, es que cuando muere la persona muere la tradicion con ella.
No ensefian a sus hijos y nietos. La forma de vida en las picanterias, son
dialectos que nunca se han escrito, por eso las nuevas generaciones ya no

entienden.

Victor Arosquipa, 62 anos de edad.
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Ese vinculo familiar y de compartir no solo se genera entre la chichera y sus clientes,
sino también entre los clientes. Asi, la chicheria se convierte en un ambiente de diversion,
entretenimiento y para compartir anécdotas y conocimientos, al mismo tiempo que consideran

a la Chicha como una bebida saludable mezclada con las creencias de los consumidores.

En realidad, cuando venimos aca alguien esta contando chistes, asi nos
mantenemos alegres. Pero aqui a la viejita no le gustan mucho las mujeres.
Cuando entra una mujer hasta 2 vasos le puede servir, pero mas no quiere, las
vota. La chicha es afrodisiaca. Nosotros decimos: “vamos a cargar el porongo”,
eso es cosa de varones. Se trata de repotenciar los miembros masculinos.
Cuando a veces la vemos molesta a dofia Claudia nos vamos, después
regresamos, cuando estda mas tranquila. A veces cuando uno se siente solo
necesitas por lo menos que alguien te haga renegar. A veces, ella chaccha su
coquita. Ya nos adaptamos al caracter de la sefiora, ya sabemos a qué hora se
levanta, va al mercado y a eso de las 11 ya esta abriendo, por eso venimos a esa

hora.

Sebastian, 54 afios de edad.

Asi, las chicherias y picanterias son un mundo para seguir investigando antes que
desaparezcan o se transformen, perdiendo su tradicionalidad. Segun dofia Claudia, las
chicherias tradicionales estan desapareciendo, porque los hijos ya son profesionales, tienen otro
tipo de trabajos, por tanto, a ellos ya no les interesa continuar con la chicheria, de tal manera

que la chicheria de dofia Claudia morira con ella, cuando ella decida irse.
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3.1.4 Caracteristicas arquitectonicas del Barrio tradicional de San Blas

De acuerdo a Valcarcel y otros historiadores, San Blas fue uno de los barrios mas
pintorescos, por las caracteristicas de las viviendas, las callecitas, sus habitantes y sus oficios
diversos. San Blas estaba conformado por imagineros, pintores, zapateros, hojalateros, herreros

y otros artesanos.

De acuerdo a los datos recogidos por la asociacion Centro Guaman Poma de Ayala
acerca del Barrio tradicional de San Blas, las calles se acomodan a la topografia de la ladera y
estan divididas en dos tipos: 1). Las longitudinales que se adaptan a las curvas de nivel, y las
transversales que suben la ladera. Las calles longitudinales hacen las veces de miradores y en
algunos tramos como Tandapata y Recoleta estdn delimitadas por andenes incaicos. Otras
calles longitudinales vienen a ser Carmen Alto, Carmen Bajo y Quiskapata. Y las calles
transversales son: Chiwanpata, Cuesta San Blas, Suyt’ughatu, Qanchipata, Siete Angelitos y
Atogsauk’uchi. Las calles Cuesta San Blas y Tandapata formaron parte del camino al Antisuyu.

(Centro Guaman Poma de Ayala, p. 23).

Siguiendo con los datos del Centro Guaman Poma de Ayala, el barrio estaba
conformado por casas tipo quinta con amplios espacios, generalmente utilizados para patios y
huertos, lugar donde las familias, aprovechando el buen clima, solian plantar muchos frutales

como ciruelos, capulies, manzanos y otros (Centro Guaman Poma de Ayala).

En cuanto a la tipologia de las casas, de acuerdo a la descripcion de Centro Guaman
Poma de Ayala. La arquitectura del barrio de San Blas es catalogada como popular, porque se
trata de casas austeras y sobrias en sus fachadas y portones, distribuidos en forma asimétrica.
Los patios estaban rodeados de pasajes y corredores. Para la construccion de los zodcalos,

portadas y escaleras utilizaron piedra. Para edificar las paredes se utiliz6 el adobe. Para los
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marcos, ventanas, balcones, galerias y corredores fue la madera, un material donde los artistas
podian plasmar su imagineria. Y para el techo la teja. La diferencia en algunas caracteristicas
de las viviendas se debia al status social y econdmico de los vecinos. Por esa razon, se
distinguia hasta en 4 tipos de casas: casas de la parte baja, casas en el terraplén, casas en la
cuesta y de la parte alta. Probablemente las casas ubicadas en la parte baja y en el terraplén,
pertenecian a las familias con mas poderio econdmico y social, y las viviendas de las partes
altas serian de las familias de menos status social. Para Uriel Garcia, San Blas es un barrio
pueblerino con un toque indigena (Garcia, 1922), debido al tipo de caracteristica arquitectonica

de las viviendas.

Segun las descripciones de Centro Guaméan Poma de Ayala, las casas de la parte baja
son las que estan ubicadas en las calles de Choquechaca y Tullumayo, y corresponde al primer
terraplén formado por los andenes. Estas casas por lo general cuentan con dos patios, el primero
para usos multiples y el segundo patio para los huertos, utilizando diferentes desniveles. Las

casas son grandes y por ubicarse a las orillas del rio tenian sus balcones de caja de buen tamafio.

En la Foto N° 43 podemos observar un balcon de caja original de estilo barroco en la
calle Carmen Alto, es una casa bastante deteriorada que todavia conserva ese tipo de balcon,
en la Foto N° 44 observamos que seguramente por el deterioro, el balcon de caja en una
vivienda en Carmen Bajo fue reemplazado por uno nuevo, para su decoracion utilizaron madera

y fierro.
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Fotografia 43

Balcon de caja antigua, estilo barroco

Fuente: Elaboracion propia.

Fotografia 44

Balcon de caja moderno

Nota: Balcon de caja reemplazado por madera y metal, tratando de imitar el original del estilo barroco.

Fuente: Elaboracion propia.
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En cambio, las casas en terraplén estaban ubicadas en Carmen Alto, Carmen Bajo y
Tandapata. Lo interesante, es que estas casas ocupan terrenos de calle a calle, con la fachada
mirando hacia Carmen Alto y Carmen Bajo y las huertas hacia Tandapata, estas serian las que
tradicionalmente representan a las Casas Quinta del barrio; tenian patios y huertas grandes.
Carmen Alto y Carmen Bajo habrian sido viviendas de familias acomodadas social y

econdmicamente, €so se nota en sus puertas y balcones mas trabajados que otros.

Hoy en dia, la mayoria de las casas han sido vendidas a personas foraneas de San Blas;
quienes las han convertido en restaurantes, bares, hoteles y hospedajes, entre otros
establecimientos. Por ejemplo, en la Foto N° 45, en la calle Carmen Bajo podemos visualizar
viviendas refaccionadas donde funciona un hotel, varios hospedajes, restaurantes, café y

tiendas naturistas y artesanales.

Fotografia 45

Nota: Viviendas refaccionadas y convertidas en hoteles, restaurantes y tiendas de productos naturales en la
calle Carmen Bajo. Fuente: Elaboracion propia.
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No obstante, sobre todo en la calle Carmen Alto, aun quedan algunas viviendas en su
estado original, y algunas de las casas ya estdn ofrecidas en venta, otras han sido rentadas y
muy pocas utilizan como vivienda, que por cierto se ven casi en estado de abandono. Veamos
las Fotos N° 46, 47 y 48.

Fotografia 46

Vivienda ubicada en la calle Carmen Alto en venta

Fuente: Elaboracion propia.

Fotografia 47

Ambiente abandonado en una casa en Carmen Alto, visualizado desde la calle

Fuente: Elaboracion propia.
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Fotografia 48

Vivienda en la calle Carmen Alto

Nota: Vivienda en la calle Carmen Alto que se mantiene en su estado rustico original. El primer piso estd

alquilado a extranjeros para restaurante y tienda de ropa artesanal. Fuente: Elaboracion propia.

Siguiendo a Centro Guaman Poma de Ayala, las casas en las calles en cuesta, son
abiertas hacia adentro, pero con una arquitectura mas popular, tienen patios y corredores y
huertas. Estas casas estan ubicadas en las transversales de Carmen Alto y Carmen Bajo, desde

este punto es posible tener una vision amplia del barrio y del valle del Cusco.

Al igual que las casas de Carmen Alto y Carmen Bajo, en las calles transversales
muchas viviendas han sido vendidas y rentadas para hospedajes, bares y restaurantes, las

mismas que fueron refaccionadas. Veamos la foto N° 49.
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Fotografia 49

Calle Siete Angelitos /transversal a Carmen Alto

Fuente: Elaboracion propia.

Asi mismo, el Centro Guaman Poma de Ayala indica que las casas de la parte alta, son
pequefias y ocupan habitualmente varios terraplenes, de fachada tienen muros ciegos, con una
puerta y ventana pequefia, se encuentran en la pendiente de la ladera. Algunas casas como las

de Tandapata estan levantadas sobre el andén inca.

Veamos con mas detenimiento la descripcion detallada que hace Centro Guaman Poma

de Ayala de las viviendas:

1. Fachadas. Existen dos tipos de fachadas, una de ellas es de las casas abiertas hacia el
exterior y la otra es de las casas que son hacia el interior. Las abiertas hacia el exterior se

caracterizan por ser un estilo barroco, renacentista republicano, con balcones de caja y
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ventanas. El segundo tipo son de caracteristica mas popular y sobria, tampoco las maderas no

tienen mucho trabajo artistico, es decir, son mas simples.

2. Portadas y Portones. Por un lado, se encuentran portadas de estilo barroco,
renacentista, neoclasico y republicano. Son portadas con pilastras de piedras embutidas
adinteladas y con arco rebajado. Las portadas estan construidas de piedras talladas. Arco
Rebajado se refiere a la pieza de arco trazada en forma semicircular cuyo centro se encuentra

por debajo de sus puntos de apoyo en el muro. Ver Fotos N° 50 al 53.

Fotografia 50

Porton de vivienda en calle Carmen Alto

Nota: El umbral del porton de esta vivienda parece ser de estilo barroco. Fuente: Elaboracion propia.

166



Fotografia 51

Nota: En este caso, se podria decir que el porton de esta casa es de estilo renacentista, que ain se conserva en
su estado original.

Fotografia 52

A Piedra

Cemento

Nota: En cambio, el muro del Porton de esta casa ha sido refaccionado con cemento. Vivienda donde funciona
un hotel de tres estrellas. Fuente: Elaboracion propia.
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Fotografia 53

Nota: Este estilo podriamos decir que es neoclasico o republicano, pero, podemos observar que el porton de esta
vivienda ha sido refaccionado y pintado de manera llamativa. Fuente: Elaboracion propia.

3. Balcones. Los balcones pueden ser de caja, de antepecho y de cancela de fierro de
estilo barroco, renacentista, neoclasico o republicano, es decir, de madera simple con rejas de

metal.

4. Zaguanes. Se dice que las casas de las familias méas acomodadas en Carmen Alto y
Carmen Bajo tenian zaguanes mas grandes, las otras casas tenian zaguanes mas sencillos. Los
zaguanes terminaban en un patio con un arco de piedra, en los zaguanes se estilaba colocar

cruces o calaveras.

5. Patios. El Patio viene a ser el ordenador de la casa y articulador de los distintos
espacios. Son espacios cuadrados o rectangulares, eran lugares donde mas compartian las

familias, por esta razon todas las puertas de las habitaciones miraban hacia el patio.
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6. Cajas de escaleras con gradas de piedra o madera, era muy caracteristico en las

viviendas.

7. Galerias y Corredores. Las galerias del primer piso y los corredores del segundo piso

se vuelcan al patio.

8. Huertas. Los zaguanes de paso en adobe son los que conducian a las huertas, con
arboles frutales. Las huertas estaban compuestas por plantas aromaticas y algunas veces se
cultivaba maiz y habas, para ello se utilizaban generalmente los andenes. Las huertas era lo que

mas caracterizaba a las casas en San Blas a diferencia de otros barrios.

Pero en los ultimos afios, se estdn generando muchos cambios en el barrio de San Blas.
Segun el Centro Guamdan Poma de Ayala, estos cambios consisten en la descaracterizacion del
barrio, porque se estd perdiendo la tipologia tradicional de las casas en el barrio, lo cual
significa una pérdida patrimonial. Esta pérdida se da debido a la demolicion de las casas
originales para construir nuevas estructuras perdiendo la tipologia colonial o republicana. Asi
mismo, el cambio acelerado del uso del suelo se debe a la dinamica del turismo, los precios
exagerados de los terrenos y casas, la sobrevaloracion hace que se levanten nuevas casas para
un mayor acceso de hostales, hoteles y restaurantes turisticos. De esa manera, se ha acelerado
la alteracion del espacio publico, generando parqueadores de autos en la Plazoleta de San Blas
y la construccion de piletas en algunas esquinas de las calles. Por otro lado, segin los
pobladores también se ha incrementado la contaminacion visual por la proliferacion de avisos
que ofrecen servicios turisticos. Asimismo, la construccion de viviendas en desorden y

circulacion de vehiculos por las calles pensadas de uso peatonal.

Asi mismo es importante mencionar la desaparicion este 2019 de un balcon considerado

el mas antiguo de América segin la comunicacion oral del nuevo presidente de la junta de
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vecinos del barrio el Sr. Marco Antonio Del Castillo, quien nos indica que con la venta del
predio ubicado en la calle Warancallqui, poco tiempo después se pudo visualizar la
desaparicion del mencionado balcon, siendo reemplazado por un par de ventanas cambiando
de esta manera la estructura del predio.

Fotografia 54

Balcon Antiguo en predio de la calle Warankallki

Fuente: Elaboracion propia

Fotografia 55
Fachada actual del predio en la calle Warankallki

Fuente: Elaboracion propia
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Finalmente, desde que el turismo se ha posicionado en el Barrio tradicional de San Blas
comenzo6 a generarse la desintegracion social, muchos de los vecinos ya no se consideran
sanblefios, y los foraneos que residen en el barrio, tampoco se integran a las costumbres y
tradiciones del barrio, de tal manera que se puede hablar del desplazamiento poblacional, los
vecinos samblefios se fueron, y con ellos se van las tradiciones culturales trayendo como
consecuencia la perdida de la identidad de los pocos Samblefios que quedan y asi comienzan a
residir nuevos vecinos atraidos por el comercio del turismo en el barrio, con una ideologia mas

individualista en su forma de vivir.

De acuerdo a lo que cuentan los pobladores, existian varios manantiales antes que San
Blas se llenara de viviendas. Don Jacinto cuenta que hace poco, durante el periodo del alcalde
del Cusco, Daniel Estrada, encontr6 un manantial en Sapantiana. En ese tiempo el agua de los
manantes fue aprovechada para construir piletas en algunas esquinas del barrio de los cuales
muchos hoy estan abandonados por que ya no existe una atencion adecuada por parte de las

autoridades.

“Con el alcalde Daniel Estrada varias calles hemos hecho con canto rodado.
Canto rodado es un tipo de piedra con la que se trabaja. Daniel Estrada también
ha puesto piletas. Cuando trabajabamos, cerca al Cristo Blanco también hemos

encontrado un manantial, y lo convertimos en un Pozo y Pileta”

Jacinto Ccori, 58 anos de edad.

Los cambios que se realizan de las viviendas a nivel arquitectonico, a pesar de las
prohibiciones del Ministerio de Cultura van generando la pérdida de las caracteristicas
coloniales y prehispanicas. Seglin dofia Maria, la mayoria de las casas del Barrio tradicional de

San Blas han sido removidas en su interior y reemplazadas por paredes de cemento y ladrillo.
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La mayoria de las viviendas por fuera se mantienen tal como estaban. El
Ministerio de Cultura no les deja, pero, por dentro si estan levantando paredes
de material noble. Gran parte de San Blas eran manantiales, y para construir
casas han sido rellenados con tierra, piedras y cemento. Por eso en tiempo de
lluvia es mas humedo. Por ejemplo, mas arriba de Paqlachapata, ahora esta
ocupado por las viviendas del personal de la cerveceria, toda esa zona estaba

llena de agua y manantes.

Maria, 62 anos de edad.

Al respecto Valcarcel dice:

“Los cambios que desde ese entonces hasta ahora se han operado son
lamentables porque se ha perdido o se estd perdiendo el sefiorio que tenia la
vieja ciudad, pese a la deficiencia de sus servicios. Su sobria y majestuosa
arquitectura ha sido reemplazada por otra del peor gusto, una imitacion de los
edificios de la costa, una arquitectura realmente caricaturesca que trata algunas
veces de imitar lo incaico. jTremendos errores que le hacen perder al Cusco su

verdadero sello de ciudad historica!”.

Valcarcel, 1981, p.26.

De esa manera, en San Blas de hoy en dia, el Patrimonio Material como las viviendas
son aprovechadas para fines turisticos, museos particulares, hospedajes, restaurantes y entre

otros.

“El Patrimonio Cultural serd mas facil de integrar en la oferta turistica cuanto
mas separado esté de la poblacion local. Ello en tanto que el empresariado del
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destino no encontrara oposicion alguna, o ésta serd minima, para adornar y

reinventar unos contenidos atractivos para sus demandantes...”.

Santana Talavera, 2003, p. 6.

Por tanto, la concurrencia del turismo va construyendo nuevas identidades, ya que la
cultura es dinamica, de tal manera que segiin Santana Talavera, el turismo y la gente local son

vinculadas por el movimiento de la globalizacion.

Una consecuencia directa y no intencionada de esta forma de produccion
turistica patrimonial y su consumo ha sido su intervencion en la reconstruccion
de las identidades locales generando un proceso constante de creacion y
recreacion del sentido de pertenencia, pasado, lugar, cultura y posesion... El
turismo ya no es algo externo a las sociedades. El patrimonio cultural las ha
vinculado en la globalizacion pudiendo llegar a ser promovido desde la propia
identidad, no como una reliquia sino como un recurso dindmico y

multiproposito.

Santana Talavera, 2003, pp. 09-10.

Asi mismo, de acuerdo con Martin de la Rosa, los turistas que se interesan por el
Patrimonio Cultural no necesariamente lo hacen por un interés del conocimiento, sino por la
nostalgia que sienten por algo que ellos ya perdieron como efecto de la industrializacion (De

la Rosa, 2003).

3.1.4.1 Las Calles del Barrio de San Blas y su Significado

De acuerdo a la data recogida por los tesistas de turismo Sr. Saul Tapia y Sr. Juan

Garcia, la mayoria de las calles en San Blas llevan su nombre en quechua. Los tesistas han

173



tratado de mencionar cada nombre con su respectivo significado. Estos datos figuran en su
tesis: “Picanterias tipicas para la promocion turistica en el Barrio de San Blas del Cusco”,

entre las paginas 9 al 11. Veamos lo que indican:

“Chogechaka, quiere decir, puente de oro o puerta mitologica de enlace con los tesoros
incas y "tapados" ocultados de la voracidad en cavernas, socavones y chinkanas, recogidas en

varias.

Por otro lado, segin Valcarcel, Chokechaka o "puente de oro" queda en direccion a
Sacsayhuaman, nombre que refiere a un relato sobre el escondite del tesoro de los Incas.
Cuentan que Cristobal Paullu Inka, descendiente de Huayna Cépac, habria tomado en
matrimonio a Maria Esquivel, una mujer espafiola que lo habia aceptado como marido con el
fin de averiguar el lugar donde se encontraba el tesoro de los Incas. Viendo que Paullu Inka no
le revelaba el secreto, lo presiono hasta tal punto que Paullu Inka le habria llevado al lugar con
los ojos vendados. Fue asi que Maria Esquivel astutamente habia dejado caer unas cuentecillas
por el camino con el fin de averiguar después la ruta del tesoro, lo que de nada le vali6é porque
a la mafana siguiente Paullu Inka le habria devuelto sus cuentecillas. Ante este hecho Maria
Esquivel, solo recordaba que en algin momento habrian atravesado un arroyo, y este arroyo

probablemente era Choquechaka (Valcarcel, 1981).

Siguiendo con los tesistas Saul Tapia y Juan Garcia:

Tandapata. Andén y centro de distribucion de las aguas del riego, de donde partian los

diversos canales para los andenes o niveles de reproduccion.

Atogsayk'uchi. Cuesta donde se cansa al zorro, por su estructura empinada que en el
imaginario cansa y agota a los zorros animales y zorros humanos, que son de los mas vivos.

Anteriormente era el recorrido al Santuario de Q'enqo.
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Siete Diablitos. Rincon que, por su abandono, explicaba y recordaba los maleficios del

pecado de los habitantes de entonces.

Kiskapata. Andén de espinos, cactus y otros, que servian para la limpieza y

fortalecimiento del cabello.

Carmen Alto. Denominacién a la parte alta del barrio, que modifica el santuario del

k'uichi por la de la Virgen del Buen Suceso, paso6 a llamarse asi.

Qanchipata. Sétimo andén o andén de los Qanchi o Kanchi, una de las naciones andinas

que visitaban a la ciudad sagrada.

Siete Angelitos. Callejuela que explica la cabalistica y los angeles que rodean a la

Virgen que entronizada en el barrio.

Mirador Kiskapata. Espacio que recrea la existencia de varios manantiales muy

caracteristicos del lugar que alimentaban y regaban a los diversos andenes del barrio.

P'asfiapakana. Escondrijo o cueva para ocultar a las jovenes solteras y simpaticas, a

quienes los jovenes invitaban a pasear. Lugar de los amorios prohibidos.

Suyt'ughatu. Mercado Ovalo, es una prolongacion alargada a donde llegaban los
productos agricolas para el trueque o mercado de las comunidades aledafias. Anteriormente era
parte de la llamada Calle Real, la misma que es el camino al Antisuyo y que continua por la

Calera y Socorropata.

P'aglachapata. Anden plano o punto apelmazado donde funcionan tambos y viviendas
para los comuneros que llegaban a la ciudad desde los barrios cercanos, trayendo sus productos

para el intercambio y la mercaderia.
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Saqgrachayoq. Via endiablada, por su pendiente y dificultad para trepar entonces.

Uspha Calle. Rincon de los desechos que provenian de los hornos de las alfarerias. Una

de sus cuadras se encuentra recortada entre Kurkurpata y la Plaza de San Blas.

Plazotela de San Blas, espacio centro principal religioso, en donde se adoraba la deidad
del Arco Iris o K'uychi en la religion andina; aposento de la momia de Pachakuteq deidificada
por sus ayllus, modificada por la religion cristiana con la aparicion de la Virgen del Buen

Suceso y la entronizacion del Patron San Blas.

Tocuyeros. Centro de produccion de tocuyo o tejido del hilo de la llama y otros
auquénidos, actualmente se encuentra cortado por usurpacion de una familia que ha tapado su

continuidad a Warankallki.

Warankallki. Calle enlozada de piedras o calle de los trabajadores de la vestimenta de
la Wara que era la vestimenta de los varones. Una de sus cuadras se encuentra recortada a

Tocuyeros.

Kurkurpata. Andén de la cana brava o bambti, con cuyos tallos se construian los techos,

tumbados y enchaclados de iglesias y casas.

Pumacchupan. Cola del Puma. Cuesta serpenteante a la cola del felino que era el

simbolo de la vieja ciudad.

Carmen Bajo. Calle o parte baja de la calle principal, en homenaje a la Virgen de las

Carmelitas.

T'otora phaqcha. Manantial donde crece la totora, planta riberefia que sirve para la

fabricacion de esteras, andén encaminado a las rocas de S'aqra ceremonia o Mesa Redonda.
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Alabado. Subida o escalinata al Monasterio de las Carmelitas, anterior casa de los

franciscanos en cuyo interior se oraba y ejecutaba ritos de alabanza a su creencia.

Siete Ventanas. Nombre que enumera al nimero de las ventanas de una de las viviendas

de la calle.

Chiwanpata. Andén donde cantan los chiwacos, tordos o zorzales disfrutando los

cerezos y ciruelos que el piso ecoldgico permitia.

Arrayan Pata. Andén de arrayan, arbusto aromatico y medicinal para el reumatismo.

Mira Calzetas. Estrecho por la escala de sus pendientes, se puede observar los calcetines

de las personas, en particular con ironia a los interiores de las mujeres.

Asnoqch'utun. Jeta del burro cansado, pendiente discontinua originada desde la Calle
Recoleta y ascendiente hasta Tandapata que era transitada por animales de carga pesada como
el burro, que por el cansancio en la cuesta colgaban la jeta, en cuya recordacion fue ironizada
la calle con ese nombre. Una de las cuadras, entre los tramos de Tandapata y Chiwanpata se

encuentra recortada por una puerta familiar.

Recoleta. Camino que partia de la ciudad hacia el Convento de las Recoletas, ubicado

en la parte oriental del Cusco.

Pumapaccha. Abrevadero del puma o manantial del puma, corresponde a una de las

delimitaciones de la antigua ciudad puma del Cusco.

Pantaq Calle. Jirén equivocado o presto al error. Satira como el lugar de los que tienen

vida licenciosa o adultera.

177



Qolla Calle. Via o ruta de salida y llegada de los Qollas, uno de los cuatro suyos de la

Confederacion del Tawantisuyo.

Ahora bien, después de haber visto todo lo referido a las festividades religiosas, la
artesania, gastronomia y arquitectura, también logramos averiguar algunos aspectos de los
instrumentos que se acostumbraba utilizar para las fiestas, que es recordado por los pobladores

samblefos como algo anecdotico y pintoresco. Veamos lo que nos cuenta dofia Maria:

Antes se escuchaba el pampapiano, arpa y violin. El sefior Oscar tocaba
pampapiano, ¢l era ciego. Cada vez que Oscar iba a las fiestas, en lo que estaba
tocando el pampapiano, al mismo tiempo, de rato en rato se ponia a agarrar y
tocar las piernas de las jovencitas. Un dia cuando me invitaron, fui porque me
gustaba escuchar lo que tocaba, tocaba muy bonito, en eso veia que en lo que
tocaba estaba agarrando a las mujeres que estaban a su lado, y yo le decia: “sin
agarrar pues sefior Oscar”,y €l me dijo: “no veas esas cosas”. Su esposa ya
era mayor, y un dia el sefior Oscar habia tomado y se puso a cantar “a las
montarnias me voy a ir...” y en eso entro su esposa y le comenzd a golpear “jj a
qué montafia te vas a ir!!” le dijo, y asi lo sac6 de la fiesta. Después de eso, el
sefor Oscar se habia separado de su esposa y se fue a vivir con una chica. Ahora

ya ha muerto, y asi varios musicos ya han muerto”

Maria, 62 anos de edad.

En cuanto a la vestimenta, los pobladores recuerdan que en todo el Cusco las mujeres
llevaban ropa de mestiza, y hoy en dia solo la utilizan durante las festividades como en las del
Patron San Blas. Seglin cuentan los samblefios, antes existian varias sastrerias a donde acudian

los lugarefios para mandar a confeccionar sus ropas, ahora, poco a poco han desaparecido las
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sastrerias, porque la gente prefiere ir a una tienda y comprar su ropa, nadie tiene ya la necesidad

de mandar a confeccionar.

Antes las mujeres se vestian con ropa de mestiza, algunas con mantilla y botas.
Los Mayordomos mujeres todavia se visten de mestiza para la fiesta, y también
las que han pasado el Cargo en Corpus. Antes, conoci a 4 mujeres vestidas de
mestizas, se habian emborrachado y venian por la acera y en eso iban unas
personas también por la acera, y estas sefioras les dijeron: “bajen de la acera
estamos pasando los Cargo pasados, ustedes son q’opa (basura)”. O sea, si no
hacias un Cargo eras una basura que no servias para nada. Ella era dofia
Elifonsa, y sus amigas que ya se murieron hace 30 afos. Ahora ultimo ya no
hacen asi. Ahora ya no hay ni bailes, ni visperas. Los varones vestian pantalon
negro, camisa blanca y sombrero negro, las mujeres mestizas con mantilla con
castilla phullu, eran muy simpaticas. Los sastres y zapateros que fabricaban esas
ropas también ya han desaparecido, mas porque ahora viene la ropa ya hecha,

lista para comprar, por eso ya nadie va donde el sastre, solo se compran.

Narcisa, 75 anos de edad.

Por otro lado, hasta aproximadamente después de mediados del siglo XX, todavia
funcionaban los mercados tradicionales en el barrio de San Blas a donde llegaban campesinos
de diferentes puntos de la Region trayendo sus productos. Uno de los lugares de concentracion

era P’aqlachata, hoy denominado calle Paclachapata. Dofia Narcisa nos cuenta lo siguiente:

Antes no habia carro, los indios solian traer moraya desde Paucartambo en 80 a
90 llamas de hacendados como el sefior Villagarcia, Gonzales y otros, y a

cambio de moraya llevaban maiz del Cusco para la chicha. Esta zona de
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P’aglachapata era un mercado. También traian duraznos, blanquillos, chufio,
etc., lo que no terminaban, lo llevaban a las casas en la Plazoleta San Blas y alli
terminaban de vender. Cuando las mujeres terminaban de vender decian:
“noqaqa na paqlarunina” (ya terminé de vender). El nombre de P’aglachapata
es por la existencia de un local en la esquina donde se vendia tragos, al atardecer
las mujeres vendedoras, después de sus negocios solian acudir a ese lugar y
solian emborracharse y bailaban “paglaq, paglag,..” (Sonido del zapateo), de
ahi viene P’aqglachapata. En esos tiempos, todos se trasladaban a pie; conoci
también a un chico que iba al Colegio Ciencias con ojotas. Y una vez ya adulto
subia por la Cuesta de San Blas, y borracho comenzé a gritar: “jjcarajo, mis
abuelos pensaron que todo el tiempo iban a transitar llamas, y burros y no

pensaron que transitarian carros, por eso las calles son estrechas...!!”

Narcisa, 75 afios de edad.

De esa manera, a medida que van cambiando las generaciones sociales, y mientras que una
localidad recibe la presencia de turistas, va generando cambios en el aspecto cultural
tradicional, lo cual es inevitable, porque la cultura y la identidad de un pueblo es dindmica, tal

como dijera Salas al respecto:

La cultura en general, es un permanente ¢ inacabado proceso de reelaboracion
y de cambio que persistira mientras esté viva. De las caracteristicas particulares
del proceso, de la influencia externa y de los medios de comunicacion, y de las
formas en que los campesinos andinos vayan procesando estas influencias -y
reaccionando-, dependen las modificaciones y la futura configuracion del culto

a los Apus y a la Pachamama. La tradicion espiritual andina puede convertirse
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-y este fenomeno ya ocurrié para unos pocos campesinos quechuas- en una
fuente de prestigio y en una novedosa estrategia econdémica o un capital cultural

monetarizable. (Salas, 2003, p. 168-169).

3.2 Lapercepcion que tienen los pobladores del Barrio de San Blas sobre los

cambios que se estan generando en la tradicion cultural

En esta parte, trataremos de analizar acerca de la percepcion que tienen los samblefios
en relacion al incremento de la presencia de foraneos en el barrio, asimismo, los cambios que

este fendmeno estd generando en la tradicion cultural de la poblacion.

Los samblefios recuerdan que el turismo comenzo6 a concurrir a San Blas desde los afios
70s, durante el periodo de gobierno de Fernando Belaunde. En ese entonces, también la
artesania comenzo a crecer, lo cual era atractivo para el turista. Y a partir del ‘85
aproximadamente comienzan a aparecer algunos hospedajes. Pero, después de los afios 2000
empez0 a incrementarse de manera acelerada, a tal punto que en esta ultima década el Barrio
de San Blas se ha transformado en un lugar bastante concurrido por el turismo, hecho que ha
facilitado la proliferacion de hoteles, hospedajes, restaurantes, bares y puestos de artesania,
fenomeno que poco a poco ha ido afectando en los estilos de vida de los vecinos samblefios.
Al respecto, Dennis R. Judd considera que: “los enclaves turisticos facilitan el control
autoritario del espacio urbano, modificando el consumo y reemplazando y suprimiendo la

cultura local con “ambientes Disney” (Judd, 2003, p. 52).

Veamos ;Coémo perciben los samblefios?

Segin don Victor, los extranjeros vienen a conocer nuestra cultura, pero son solo
espectadores desde afuera, muchos de ellos realmente no logran captar y comprender el

trasfondo de la forma de vida y de las costumbres de los lugarefios, por tanto, les cuesta
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acoplarse a esa forma de vivir. En el Barrio de San Blas viven muchos extranjeros, pero a pesar

de residir varios afios no se integran a los demas vecinos locales.

Lo que se ve con la concurrencia de tantos turistas, por mas que ellos vean
nuestra cultura como algo bonito, nunca van a entender esta forma de convivir
que nosotros tenemos, lo hacemos en las chicherias o en otros espacios. Cuando
ta tienes ese contacto con el turista, mas les predomina el raciocinio, ti para
ellos eres diferente. Nunca se van a involucrar, nosotros tenemos nuestras
costumbres, cultura material e inmaterial, pero ellos nunca se conectaran con
nuestra cosmovision. Los extranjeros son sociedades que viven su mundo,
nunca van a entendernos, ni vivir como nosotros. Nosotros sabemos entender

que es reciprocidad, es decir, que es dar y que es recibir, pero ellos no.

Victor Arosquipa, 62 afos de edad.

A lo mencionado por don Victor, don Washington, presidente de la Junta Directiva
Vecinal de San Blas, afirma que los extranjeros que residen en el barrio por mas que los
directivos vecinales invitan para que se integren con el fin de organizarse, no lo hacen, no

asisten a las reuniones vecinales.

Yo estoy en desacuerdo con los gringos porque ellos tienen otra forma de vivir.
A nosotros nos gusta vivir tranquilos. Si ellos siguieran nuestras tradiciones y
costumbres tal vez nos entenderiamos mejor. Pero, el problema es que atraen
muchos jipis, maleantes, y los gringos permiten la presencia de los maleantes,
ellos mismos socapan y venden drogas. No compartimos con los extranjeros,
ellos son aparte, por mas que se les invita tampoco asisten a las reuniones

vecinales.
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Washington, 58 afios de edad.

Asi mismo, don Jacinto Ccori indica, que los extranjeros son los que mas ensucian la
plaza y las calles. Todo lo que sefnalan los samblefios acerca de los extranjeros, tal vez sea una
tendencia comun en los pobladores que rechazan a los foraneos, pues piensan que todo lo malo

que sucede en el lugar es por culpa de los foraneos, como indica don Jacinto:

Los extranjeros son los que sacan la basura a cualquier hora, al dia siguiente en
la plazoleta, detras del jardin aparece un monton de basura. Al amanecer, los
perros sacan la basura y lo desparraman ensuciando la plazoleta. Yo salgo a
limpiar todos los dias la plazoleta, porque es mi barrio, he nacido aca, no me
gusta ver asi a mi barrio, llevo agua en el balde y lo limpio, ese es mi trabajo de
todos los dias, a pesar de que nadie me paga o me alcanza un vaso de agua.

Desde nifio he hecho ese trabajo. Ahora, estoy de cuidante de la Casa de Cultura.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Los cambios més preponderantes que se han generado en el Barrio de San Blas desde

el incremento de la concurrencia de los foraneos vienen a ser los siguientes:

» Proliferacion de venta de artesanias.

» Sobrevaloracion del precio de los inmuebles. De tal manera que muchos samblefios
prefirieron vender sus casas e irse del barrio. Los foraneos con la capacidad
adquisitiva que tienen, compran con facilidad los inmuebles para luego convertirlos
en hospedajes, restaurantes o bares. Al mismo tiempo, los lugarefios cada vez menos
pueden acceder al uso de servicios en el barrio, porque los precios son muy altos en
relacion al nivel de la economia de un turista, por ejemplo, el costo del alquiler de
un departamento es mucho mas caro que en otros barrios del Cusco, de igual manera
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sucede con la comida en los restaurantes. Este es uno de los factores por los cuales
muchas personas salieron del Barrio tradicional de San Blas.
“En el barrio, un cambio seria que los verdaderos samblefios se han ido, han
vendido sus casas, por eso viven tantos foraneos. De los antiguos solo quedan
los Mendivil, los Olave y unas cuantas familias mas. Todo se ha convertido en

negocio. Los foraneos tampoco participan en nuestras festividades”

Washington, 58 afios de edad.

Al respecto, la antropdloga Norma Fiiller dice que cuando crece la demanda de recursos
por el aumento del turismo en un lugar, se entra en una competencia por el uso de dichos
recursos, porque, los turistas tienen mejores posibilidades para pagar por estos recursos que los
lugarenos, de esa manera los turistas van desplazando a los pobladores locales, hasta generar

un encuentro hostil y conflictivo (Fiiller, 2008).

“Por ejemplo, en la ciudad del Cuzco, los residentes han sido alejados del casco
antiguo porque los precios de los restaurantes, bares y cafés son inaccesibles
para ellos. Esta es una fuente de malestar que se proyecta en sus relaciones con

los turistas™ (Fiiller, 2008, p. 71).

De manera que Fiiller enfatiza las relaciones asimétricas que se producen entre los

turistas y los nativos.

“En el Cuzco se ha desarrollado una actitud ambigua hacia los extranjeros.
Aunque mucha gente admira la prosperidad econdémica de los paises ricos, los
turistas se asocian con las drogas, la contaminacion ambiental y la prostitucion”

(Fiiller, 2008, p.72-74).
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Veamos lo que nos indica don Juvenal.

Los cambios que se han generado con la llegada del turismo son el comercio de
restaurantes, la venta de tejidos, ponchos, chullos y otras artesanias, asi como la
venta de casas. San Blas se ha sobrevalorado, las casas de lo que costaba 100
soles el m2 ahora lo minimo es 5000 dodlares el m2. Ademas, los turistas quieren
comprar casas para hacer sus negocios de hoteleria. Cada casa que esta en venta
lo compran los extranjeros. Por ejemplo, si una casa esta en venta el duefio dice
para el nacional 100 soles, pero para el extranjero le dice 150 y el turista le paga
callado, a raiz de todo eso es que se estd popularizando el extranjero en este

barrio. San Blas esté casi lleno de propietarios extranjeros y hotelerias.

Juvenal Berrios, 84 afios de edad

Asimismo, don Edwar Ponce corrobora al mencionar que:

En todos los afios que estoy aqui, he visto que los alquileres de los cuartos y
locales han subido mucho. Los estan vendiendo, los hijos venden las casas que
sus padres les han heredado. Un extranjero lo compra y en 5 a 6 meses construye
de material noble. Pero a nosotros no nos dejan construir. A los extranjeros si
les dejan construir hoteles. Por eso, muchas familias se han ido, porque no les
dejaban cambiar nada. Un extranjero me dijo que ¢l contrata su propio
arquitecto, arquedlogo y construye. Asi estd la idiosincrasia de nuestras
autoridades. Igual en Sacsayhuaman, como 40 comuneros estan en juicio con el
Ministerio de Cultura, porque querian aumentar la construccion de sus casas.
En el periodo de Alan Garcia, sale la ley que permite construir hoteles de 5

estrellas en las ruinas arqueoldgicas, pero si unos comuneros se quieren juntar
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y construir su hotel no les permiten. Veo en San Blas que la mayoria de las casas

que estan haciendo son de material noble.

Edwar, 48 afios de edad

Del mismo modo, el profesor Lucho Castro nos comenta:

...el uso de las residencias ahora ha cambiado completamente antes eran
solo viviendas, ahora son la mayoria locales comerciales, los duefios ahora estan
acostumbrados a vivir de sus alquileres ya que cobran en dolares. Estas
residencias antes albergaban a muchas familias que vivian en alquiler ya que los
costos eran bajos, y pues se tenian distintos lazos de parentesco. Con la llegada
del turismo muchos de los duefios optaron por vender sus predios, algunos lo
alquilaron a fordneos y otros abrieron algin tipo de negocio en relacion al
turismo, motivo por el cual los samblefios que vivian en alquiler tuvieron que
migrar apenados por dejar el barrio con el cual se sentian muy identificados a
pesar de no ser duefios de ninguna propiedad. Los que alquilaron sus viviendas
lo hicieron por que ellos no contaban con los medios econdmicos para poder
invertir en la refaccion de sus viviendas y preferian vivir tranquilos del monto
que percibian al alquilar, ademds de que estos fordneos que tomaban en alquiler
sus casas, hacian las refacciones que fueran necesarias sin inversion alguna del

duefio.

Lucho Castro, 80 afios de edad.

186



El hecho de que exista mucha gente foranea viviendo en San Blas y muchos negocios
turisticos, segun los samblefios ha generado mayor inseguridad en el barrio. Asimismo, los
lugarenos recuerdan que antes la gente era mucho mas respetuosa y religiosa a la vez, a

diferencia de hoy, que incluso las fiestas patronales se ha hecho mas comercial.

“Ahora el problema mas grande es la inseguridad. Antes habia mas respeto, si
alguien faltaba el respeto al cura los vecinos iban y apedreaban la casa del

faltante. La gente era mas religiosa. Ahora es mas comercial que religion”

Juvenal Berrios, 84 afios de edad.

A raiz de esa inseguridad, los pobladores solicitaron presencia de policias en el barrio.
Los lugarefos consideran que la presencia de extranjeros, por ejemplo, promueve a que los
jovenes que vienen del campo comiencen a acostumbrarse a una vida fécil, por ejemplo, un
joven que se empareja con una gringa, vive del dinero que la gringa le da, esas mismas personas

propagan una vida no muy sana.

Antes el barrio de San Blas era tranquilo, en cambio ahora ha cambiado
bastante. Por ejemplo, yo vivo desde el afio 82, en esa época era tranquilo, en
cambio ahora se ha llenado de personas fordneas, han aparecido jipis, esas
personas que tienen cabellos largos, que ganan a lo facil vendiendo drogas.
Ahora el barrio se ha maleado, corremos peligro. Por eso estan poniendo
camaras en el mirador y en otras calles. Hace afios atrds comenzaron a asaltar
en las calles, por eso hemos pedido que coloquen cdmaras en el mismo barrio,
recién estamos mas tranquilos. Algunas veces pelean en las calles. Desde que
los gringos llegaron aument6 la delincuencia y la violencia y el consumo de

drogas. Incluso esta parte alta de San Blas fue declarado zona roja, sobre las
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calles alrededor de la plazoleta se veia hartos jipis emborrachandose y luego se
peleaban. Después solicitamos policias, asi en las mananas venian los del
ejército hasta las 10 y 11 de la mafiana, desde el mediodia venian los policias
verdes y en las tardes hasta noche venia policias del turismo. Otros casos, se
trata de los chicos que vienen de las comunidades, y se meten con gringas, les
ensefan a fumar y todo lo facil, por eso ni se arreglan el cabello se descuidan la
personalidad, se vuelven jipis. Se acostumbran a lo facil porque la gringa les da
plata. Por ejemplo, conoci a un chico de las alturas de Abancay que se ha metido
con una gringa y lleg6 a tener un hijo. La gringa le mandaba dinero y se ha

acostumbrado a la vida facil.

Gregoria, 58 anos de edad

Esta percepcion que tienen los samblenos sobre la inseguridad en el barrio, les hace
relacionar también con la existencia de robos y otros crimenes que suceden, y donde

probablemente también participan los mismos cuzquenos.

Por ejemplo, para los chicos que trabajan hasta tarde en la noche se volvio
peligroso, cuando volvian a sus casas de noche les asaltaban, por eso cada vez
que tenia que regresar a su casa, la mama tenia que alcanzarle de noche en la
calle para acompanarle. En este mes violaron a una nifa en la parte de arriba de
San Blas, y ya apresaron a los violadores, dicen que eran cusquefios. Antes se
podia caminar tranquilo, pero ahora ya no tanto a pesar de la presencia de los

policias.

Josefa, 82 afios de edad.
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A pesar de todo lo sucedido, los pobladores de San Blas consideran que ahora estan
mejor organizados a través de la Junta Vecinal, lo cual les ha ayudado para lograr la instalacion
de camaras de seguridad en el barrio, actualmente existen 22 camaras. Estos aparatos fueron
comprados por los vecinos samblefios con el dinero de los ingresos que adquieren por la renta
de algunos ambientes de la Casa de Cultura. Asi mismo, constantemente circulan carros
patrulleros en el barrio. La Casa Cultural es administrada por la Junta Directiva Vecinal, pero
pertenece a todos los vecinos; esta ha sido comprada por Antonio Olave, Mendivil y Mérida

con el dinero que recaudaron de varias actividades de Kermés.

Ahora, si contemplamos la cultura foranea y cusquena tradicional, como es la samblena,
no se puede hablar de una cultura pasiva, sino, que desde siempre viene en proceso de
transformacion, a medida que fueron encontrandose diversas ideologias e identidades. Hoy, la
cultura tradicional cusquefia es un sincretismo de todas esas culturas. Por todo lo expuesto
anteriormente, notamos que los lugarefios rechazan a los fordneos sus costumbres y sus estilos
de vida, pero al mismo tiempo, la cultura fordnea no deja de influenciar en la economia y en
ciertas formas de actuar de los lugarefios. Vale decir, que los lugarefios, a pesar de sus rechazos
a los foraneos, consideran que es importante la presencia del turismo para incrementar sus
ingresos economicos, aunque, como indicaba Norma Fiiller los que mas aprovechan

economicamente son las empresas grandes. Botey amplia al respecto:

No hay limites o fronteras precisas entre una cultura y otra, ya que cada
generacion y cada sociedad construyen su vision del mundo en funcién de lo
que han recibido y de la influencia de los otros, en una negociacion continua
entre pasado como herencia y futuro como proyecto y en una armoniosa unidad
entre lo contingente y lo permanente. La identidad no es algo fijo e inalterable,

sino resultado siempre precario y fragil de un compromiso entre realidades
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diversas y aun opuestas. De ahi que esta manera de entender la identidad la haga
vivir siempre en un equilibrio inestable, a mitad de camino entre la
inalterabilidad y la precariedad, porque el compromiso no se hace en abstracto,
sino con personas que tienen ya una cultura, valores, vida religiosa, lengua,
historia, etc. Significa estar en un como si... ya se hubiera llegado al final y no
llegar nunca. Se trata de entender que una cultura es una realidad dinamica que
evoluciona a través de sus contactos y que lo intercultural es constitutivo de la
identidad cultural. Que una cultura no puede mantenerse nunca aislada del todo.

(Botey, 1997, p.104).

De acuerdo a los planteamientos de Parker y Moreno el turismo podria contribuir a la
reafirmacion de la identidad tradicional, siempre y cuando que sean los mismos actores
portadores de la tradicion que gestionen los negocios con el turismo. Pero en otros casos,
cuando es el sector privado quien gestiona solo apoya al movimiento econémico en la ciudad.
En el caso de San Blas, los que gestionan los negocios del turismo, en muchos casos son
foraneos. Los duefios de bares, restaurantes y hoteles son en su mayoria extranjeros. Asimismo,
los autores consideran que generalmente, los turistas poseen una vision ajena a los grupos a
donde visitan. Esto podria ser un factor por la que la interaccion entre los visitantes y los
pobladores es meramente econdmica y pocas veces se da una incorporacion cultural entre
ambos grupos, tal como nos decia don Washington lineas arriba, respecto a la interrelacion

entre los locales y los foraneos residentes en San Blas (Parker y Moreno, 2015).

A lo mencionado por Parker y Moreno, el antropdlogo Jorge Flores Ochoa afirma que

“En la mentalidad cuzquefia, sea cual fuere su ubicacion social, grado de
instruccion, otras consideraciones sociales y culturales propias de una sociedad
con clases, al mismo tiempo que diferencias culturales y étnicas, se halla
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presente el sentimiento de identidad con lo Inca, con las glorias reales o

supuestas del Tawantinsuyu”. (Flores Ochoa, 1990, p.11).

Tal vez a eso se debe que las empresas turisticas tratan de recrear lo inca en lo que
ofrecen. Hacen ver la grandiosidad y novedad de lo incaico que se expresa en la artesania y
demas elementos culturales. Aspecto que no necesariamente expresan los lugarefios que no

estan tan involucrados con el turismo.

Fotografia 56

Porton de hospedaje

Nota: Hospedaje que lleva de nombre el término inca, asi como las iconografias incas como la serpiente. Fuente:

Elaboracion propia.

Para Huntington, las sociedades estan en un proceso de modernizacion, como es el caso
de San Blas, a pesar de resistirse a perder su tradicion, podemos observar que se estd

modernizando (Huntington, 2001).
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Asi, entre grupos sociales, ya sea por influencia del turismo o migracion se va dando el
fenomeno de préstamos culturales, donde se cumple lo que deciamos anteriormente en relacion

a que no existe cultura tradicional pura, si no adaptada con diferentes caracteristicas.

La teoria del préstamo, subraya la medida en que las civilizaciones receptoras
toman selectivamente en préstamo objetos de otras civilizaciones y los adaptan,
transforman y asimilan a fin de fortalecer y asegurar la supervivencia de los
valores fundamentales o paideuma de su cultura. Casi todas las civilizaciones
no occidentales del mundo han existido durante al menos un milenio, y en
algunos casos durante varios. Poseen un historial sobradamente demostrado de
préstamos tomados de otras civilizaciones con el fin de prolongar su propia

supervivencia (Huntington, 2001, p.70).

En conclusion, la percepcion que tienen los vecinos de San Blas acerca de los cambios
que se estan generando en su barrio, por un lado, es de rechazo y temor. Este comportamiento
se debe a que los lugarefios rechazan a los foraneos, porque atribuyen a ellos la inseguridad en
el barrio, el incremento de los desechos solidos generados por los establecimientos comerciales
dedicados al turismo, el alcoholismo, drogadiccion, prostitucion que existen ahora en San Blas
a consecuencia de la proliferacion de bares, discotecas y hostels. Por otra parte, se encuentra el
bullicio y bastante movimiento por parte de los turistas que vienen tanto a pasear como a visitar
los diferentes negocios turisticos, lo cual a su vez ocasiona que haya mucho trafico y
atascamiento de vehiculos en calles tan angostas; asi como también, el encarecimiento de los
alquileres, la venta de inmuebles, de productos de primera necesidad, en los costos de los

servicios de restaurantes.
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De la misma manera, la modificacion que se ha dado en las tradiciones y costumbres
ya que los foraneos que residen en San Blas no tienen ningun interés de participar en ellos y
cada vez quedan menos samblefios que puedan transmitir de generacion en generacion estas

practicas culturales.

Y por otro lado, la presencia de los foraneos, entre ellos turistas es considerada

beneficiosa, por contribuir al movimiento econémico del barrio, sobre todo, con la artesania.

En cuanto a los foraneos residentes se les podria atribuir la mejora en el mantenimiento
de la limpieza de las calles y fachadas de sus inmuebles los cuales son utilizados para negocios

turisticos.

3.3  Las estrategias que adoptan los pobladores para conservar la tradicion cultural

en el Barrio de San Blas

De acuerdo a todo lo mencionado antes, a pesar de los cambios con el turismo y otros
factores, los samblefios para preservar sus festividades como es la Fiesta y Corpus del Patron
San Blas tratan de adoptar algunas medidas. Es el caso que nos cuenta don Jacinto Ccori,
respecto a la practica de ciertas actividades y la participacion de la Comunidad de Yuncaypata
en la celebracion del Corpus del Patron. Como ya mencionamos hace aproximadamente entre
5 o0 6 afios que el Arzobispado del Cusco ha prohibido la participacion de los Comuneros de
Yuncaypata en la velada del Patron. Pero, a pesar de esa conducta del Arzobispado, ahora los
vecinos de San Blas estan acordando en volver a invitar a los de Yuncaypata, para retomar la

tradicion.

Los del arzobispado les ha dicho a los del Yunkaypata que ya no deben venir a
San Blas a hacer ese tipo de costumbres, les dijo en quechua, desde entonces

dejaron de venir, frente a eso una de las autoridades de la Comunidad grité y
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dijo: “;por qué ya no debemos venir? nosotros seguiremos nuestras costumbres
hasta nuestra muerte”. Pero, este afio los samblefios hemos conversado y
acordado en retomar esa costumbre para el proximo afio. Formaremos una
comision para que vaya a hablarles a los de Yuncaypata para invitarlos que

vengan a la velada del Patron.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Asimismo, el arzobispado les quiso prohibir la costumbre del recorrido del Patron San
Blas después de su participacion en el Corpus Christi. Es decir, como ya se mencioné lineas
arriba, el Patron, después del término del Corpus Christi se dirige por Santa Catalina, baja hasta
Limacpampa, sube por Zaguan del Cielo, hasta llegar al Mercadito de San Blas, después de un
descanso, se dirige a la Plazoleta de San Blas y finalmente ingresa a su templo, luego comienza
la fiesta celebrada por los vecinos. Esta viene a ser la vispera del Corpus del Patron. No
obstante, el Arzobispo cusquefio pidi6 a los feligreses que después de la procesion en la Plaza
de Armas cada quien se retire a sus casas. Lo cual quiere decir, que el Patron ya no debe hacer
ningln recorrido, tampoco celebrar el Corpus del Patron. Los vecinos no estan de acuerdo con

esa normativa de la Iglesia, por tanto, han decidido seguir con sus costumbres.

El Arzobispado solo quiere que después de dar la vuelta en la Plaza de Armas,
cada uno nos vayamos a nuestras casas. Parece que el Arzobispado nos comenzo
a prohibir el recorrido del Patron desde que una vez hubo una pelea entre los de
San Cristobal y samblefios porque ambos somos rivales. Esa rivalidad se debe
por tener mas o menos danzantes, a veces cuando el jurk ‘ado es un puneio, este

se trae sus danzantes con 40 o 50 musicos, a pesar de que eso sucedi6 solo un
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afo, los de San Cristobal nos tienen colera. Eso pasa cuando el Mayordomo

jurk’a a uno de Puno o de Juliaca.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Como estrategia para mantener afio a afo la celebracion del dia del Patron, del Corpus
Christi y de la Virgen del Carmen, los samblefios se organizan para asumir las Mayordomias,
al mismo tiempo que se distribuyen en las diferentes actividades. Por ejemplo, existe la
asociacion de cargadores del Patron, que son aproximadamente entre 50 a 60 cargadores,
aunque en los ultimos anos, tanto los mayordomos como los cargadores ya no son samblefios
en su totalidad. La devocion y la fe, relacionada a los castigos y milagros es lo que mas mueve
a los vecinos samblefios a seguir con la tradicion de las festividades religiosas, aunque dentro
de ello, interviene la bsqueda del prestigio social. Es por esas razones que los samblefios se

esmeran por mandar a fabricar las mejores andas y vestidos para el Patron.

En cuanto a la Virgen del Carmen, el Colegio de Abogados tiene una Virgen y
el Barrio también tiene una imagen. Yo pertenezco a la Asociacion de
Cargadores, somos como 68, de los cuales 10 o 12 van para cargar a la Virgen
del Carmen. Solo 6 personas cargamos a la Virgen, ella no pesa mucho, porque
es pequefiita. Este afio nos han regalado chalecos. Para el proximo afio ya
aumentaron a 15, dicen que mejoraran mas. También los jovenes de 14 y 15
afios pertenecen a la hermandad. Los antiguos ya no cargamos, lo dejamos a los
jovenes. Por ejemplo, para hacer el punteo del Patron se necesita fuerza, los
mayores ya no podemos, los jovenes son los que hacen eso. Antes, el patron
tenia 3 andas. Uno de ellos tiene un zapallo en el medio, el otro tiene 4 Sirenas

calatas y la otra anda contiene puro angeles. Pero esta ultima anda que sali6 en
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la procesion lo doné Antonio Olave, fue tallado en 5 meses por un artista en
Urubamba. En todo el rededor de la anda estdn las imagenes, las Virgenes,
algunos apdstoles, y otros santos. Fue hecho por el mejor tallador del Cusco.
Olave tenia una fe tinica al Patron, porque un dia se habia caido y se rompid una

costilla y rezando al Patrén se sano.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

La Asociacion de Cargadores estd conformada por jovenes y ancianos; los ancianos son los
que iniciaron dicha asociacion, en la actualidad no dejan de pertenecer a la Asociacidon, aunque
ya no pueden cargar, de tal manera que los que cargan al Patron son generalmente jovenes.
Como ya se dijo, muchos de los nuevos integrantes no son samblefios. Don Washington nos
cuenta que los jovenes son integrados a la Asociacion porque han ido a solicitar el puesto y la
pertenencia. Es importante que los cargadores sean jovenes porque se requiere fuerza y
habilidad para trasladar al Patron, por las maniobras que tienen que hacer. Asimismo, un grupo
pequeno de cargadores se distribuyen también para cargar a la Virgen del Carmen cuando tiene
que salir a la procesion en su dia en el mes de julio. De esa manera, los cargadores se organizan

para conseguir donaciones para el uniforme y otros gastos que implican la actividad.

La Hermandad de Cargadores no todos son de San Blas, algunos son de otros
distritos, hay dos de San Sebastian, de Wanchaq y otros somos samblefios. Se
debe a que nuestros contemporaneos no quieren cargar porque ya sSomos
mayores. La forma de cargar no es recta. Por eso los cargadores altos van
adelante y los chatos atrds, de esa manera el patron no va agachado y puede
observar a la gente. Un obispo, el papacha Palomino nos ensefio como se tenia

que cargar al Patron, el conocia la vida del Patron, como tenia que mirar, incluso
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como tenia que vestir. Por eso, el Patron tiene varios vestidos almacenados en
la iglesia, baja con un color y sube con ropa de otro color. Por ejemplo, en
Corpus cuando el Patrén sale de San Blas baja de Obispo con su traje blanco y
también sus monaguillos de blanco. Para pertenecer a la Hermandad, ellos
vienen a solicitar su pertenencia. Cada quien también se manda hacer su

uniforme segun los acuerdos de la Hermandad.

Jacinto Ccori, 58 afios de edad.

Asi mismo, los cargadores del Patron San Blas que conforman la Asociacion se
organizan para participar cada afio, y entre los cargadores escogen uno como Carguyuc, este se
encarga de hacer preparar la comida y bebida para servir a todos los cargadores que participan

en el traslado durante el Corpus.

En resumen, los samblefios para mantener vigente la tradicion de las fiestas religiosas

hacen lo siguiente:

1. El sistema de Cargos o Mayordomias, a pesar de las dificultades que tuvieron en los
ultimos anos atn se mantiene. Como indican algunos lugarefios, las dificultades se deben a que
muchos vecinos del barrio han migrado a otros lugares, de tal manera que ha ido bajando la
fuerza que se le daba antes a dichas celebraciones. Cada afio asume un vecino la celebracion

del Corpus asi como también la fiesta del Patron de San Blas.

2. La Jurk’a como una interaccion de reciprocidad y colaboracion para el Santo
Patrono. En la Jurk’a no solamente hacen participar a los vecinos que aun viven en el Barrio
de San Blas, sino también a parientes, amigos y personas que en algin momento habitaron en

San Blas.
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3. La Junta de Vecinos del Barrio de San Blas contribuye a la celebracion de las fiestas
patronales, por ejemplo, cuando no hay un Mayordomo para una fiesta determinada, la Junta
Directiva se encarga de conseguir un Mayordomo, por ultimo, si nadie quiere asumir, es la

Junta Directiva quien asume junto con los ex — Mayordomos.

4. Las familias tradicionales, como la familia Mendivil, Olave, y otras, son las que mas
aportan para cada festividad del Patron San Blas; en cada fiesta aportan con banda de musicos,
danza, comida, etc. Asi mismo, la Asociacion de Artesanos de San Blas participa activamente

con su comparsa el Majefio.

5. De la misma forma, los mismos vecinos, apoyados por un Carguyoq toman interés

por mantener la celebracion de la Fiesta de la Cruz, cada 3 de mayo.

6. La Junta Directiva de la Asociacion de Vecinos de San Blas se encarga de organizar

la celebracion de la fiesta de Degollacion de los Santos Inocentes.

7. Entre los vecinos también se organizan para celebrar la Misa a la Virgen de Buen

Suceso.

8. Asi mismo, siguen celebrando a través del sistema de Mayordomia la fiesta de la

Virgen del Carmen.

9. Se mantiene la Hermandad de Cargadores, integrada por jovenes y adultos. Cada
cierto tiempo, a medida que se van los mas mayores la integran mas jévenes. En los ultimos
afos se ha visto que también se integraron 3 mujeres jovenes, lo cual es interesante porque
antes no era permitido que una mujer formara parte de la Hermandad. Cuando un vecino quiere

integrar la Hermandad, tiene que solicitar y la Hermandad junto a su Junta Directiva
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encabezada por el Caporal, deciden integrar o no al grupo, de acuerdo a su nivel de devocion

y su buen comportamiento.

10. Uno de los factores que mueve a los vecinos de San Blas a seguir celebrando sus
fiestas costumbristas es su religiosidad, devocion, la busqueda del prestigio social y los
beneficios materiales y afectivos que el Patron puede proveerle en caso de cumplir con ¢€l, asi
como también, les mueve para asumir las Mayordomias por el temor a los castigos que pueden
recibir en caso de no cumplir o aceptar el cargo. Es el caso, que don Jacinto nos contaba sobre
la Fiesta del Patron para este ano 2019, no habia un Mayordomo, por consiguiente, habian
pedido a una vecina para que asumiera el Cargo, pero, en un inicio ella no aceptd por no tener
suficientes ahorros para sostener la celebracion de la fiesta, frente a ello, don Jacinto le dijo:
“Tienes que asumir el Cargo, puedes prestarte dinero de cualquier lado, pero tienes que
asumirlo, caso contrario recibiras el castigo del Patron...”, ante esta advertencia, dofia NN se

vio obligada a asumir el Cargo, logrando pasar con la ayuda de los vecinos.

Pero, no sucede lo mismo con la Artesania, las caracteristicas arquitectonicas de las
viviendas y otros elementos culturales. Es decir, los pobladores no estan tan interesados en
mantener la originalidad en la tradicion de la artesania y en la arquitectura si no es para
comercializar con los turistas. En sintesis, de lo que viene a ser la tradicion cultural del Barrio
de San Blas, los pobladores samblefios estan interesados en conservar solo en lo que respecta

a las festividades religiosas.

En cuanto a la artesania, se dieron varios cambios, en el sentido de que segun los
pobladores, antes las familias que se dedicaban al arte y producian para el pueblo, por ejemplo,
las mdascaras eran fabricadas para las comparsas, las imagenes del nifio Jesus para los

nacimientos que eran compradas por las familias. En cambio ahora, se produce artesania
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exclusivamente para el turismo, de tal manera que la artesania se ha comercializado demasiado,
a tal punto que muchos comercios ya no venden artesania cusquefia o regional sino, productos
importados de China. Lo mencionado, quiere decir que en el barrio se ha incrementado la
fabricacion y comercializacion de artesania, pero no necesariamente con el fin de preservarlo

como un elemento cultural, sino, simplemente para comercializar.

Respecto a la gastronomia, muchos platos tipicos también se han ido perdiendo, solo
algunos platos se conservan como el chiriuchu, chicharron de chancho y adobo, los cuales son
expendidos durante las celebraciones de las festividades religiosas. Asi también, las chicherias
y picanterias estan en un proceso de desaparicion y en lugar de estos espacios tradicionales, se

ha incrementado la presencia de cafés, bares, restaurantes y hospedajes para turistas.

Finalmente, sobre las caracteristicas arquitectonicas de las viviendas, interesa poco o
nada a los vecinos conservarlos, es por eso que muchas casas han sido vendidas, y luego
refaccionadas con material “noble” para ser convertido en hospedaje, bar o restaurante
turistico. En la parte exterior intentan decorar con figuras relacionadas a lo inca, pero
interiormente muchos han utilizado ladrillo y cemento para cambiar la infraestructura. Algunas
viviendas tratan de mantener la estructura original, solo porque el Ministerio de Cultura no

permite cambios por ser Centro Historico.
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4 CAPITULO IV ANALISIS DE LOS RESULTADOS

Parte de la identidad cultural del barrio de San Blas esta constituida por sus tradiciones
culturales, como la festividad patronal de San Blas, la degollacion de los santos inocentes,
participacion del patron San Blas en el Corpus Cristi y entre otras que han sufrido diversas
modificaciones, asi mismo; se ha producido la desaparicion de algunas costumbres como el
uso de la vestimenta de mestiza, la participaciéon de los comuneros de Yuncaypata en las
festividades religiosas, ya sea en la mayordomia, quema de chamisas etc., que ha ocurrido con
el paso del tiempo debido a varios factores como la coyuntura de la globalizacién que va
asociado a la aparicion de la internet, la telefonia celular, la preeminencia de la economia de
mercado que rompe con los valores tradicionales como es la solidaridad, pero principalmente
por la injerencia de la actividad turistica en la zona que ha originado el desplazamiento de los
pobladores originarios hacia la periferia del barrio, a partir de la adquisicion de propiedades en
el barrio de San Blas por personas foraneas dedicadas al rubro del turismo, por lo que se

produce un cambio de uso del espacio.

Tal como lo menciona, la antropéloga Norma Fuller (2008), asi como también; Martha
Inés Flores Pacheco y Martha Patricia Guerra (2016), se da un proceso de gentrificacion,
proceso en el cual se realiza el desplazamiento de la gente local hacia la periferia y la ocupacion
de la parte mas desarrollada del barrio por gente foranea provocando la especulacion de uso de
suelo y el encarecimiento del costo de vida, proceso por el cual ha causado la modificacion de

la identidad de los habitantes originarios, creandose asi, nuevas formas de convivencia.

En este contexto, pese a la dispersion de los elementos culturales, la identidad cultural
del barrio de San Blas que se basa en sus tradiciones culturales no ha llegado a desarticularse,

al respecto el antrop6logo Josetxu Martinez (1998) afirma que los rituales son mecanismos que
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posibilitan la reafirmacion de las identidades culturales pertenecientes a determinados ambitos
geograficos que hacen alusion a la localia. En San Blas las tradiciones como la fiesta patronal
constituyen rituales catolicos que cohesionan a los pobladores de la zona, ya que incluso
habiendo sido desplazados continuan participando en la celebracion de las tradiciones por

medio del cual reafirman su identificacion cultural de pertenencia.

Por otra parte, es importante indicar que los pobladores de San Blas con el transcurrir
de los anos han ido sufriendo modificaciones en su identidad: teniendo una identidad ligada a
su historia y tradicion desde la época inca, tal como lo menciona la Antropologa Tatiana
Valencia (2005) los pobladores samblefios han ido sufriendo transformaciones en su identidad
la cual estaba relacionada a su actividad laboral, es asi que, de parroquia de indios pasa a ser
residencias de descanso, y de suburbio a barrio de artesanos y hoy en la actualidad se ha
convertido en un barrio cosmopolita en el cual se puede encontrar una diversidad de

1dentidades.

En ese entender, el escritor Jaume Botey (1997) manifiesta que la identidad no es fija
sino cambiante, donde la variacion de la realidad no tiene final y la cultura nunca se mantiene
aislada, tal como se manifiesta lineas arriba ocurri6é en San Blas y mas atn por el incremento
de la presencia de foraneos atraidos por la actividad turistica, como indica Daniel Rojas (2002)
cuando un grupo social tiene una interaccion mas dindmica con otros grupos sociales, se genera
una reconfiguracion de las identidades adoptando algunos elementos culturales e integrandolos

generando una diversidad cultural.

Otro punto importante que constituye parte de la tradicién cultural del barrio de San
Blas es el arte, el cual también ha sufrido cambios, siendo uno de los factores el fallecimiento

de los artistas consagrados Hilario Mendivil, Edilberto Mérida y Antonio Olave quienes fueron

202



reconocidos por su originalidad en el mundo artistico y le dieron a San Blas esta imagen ,
dejando sus ensefanzas a sus descendientes los cuales lamentablemente no supieron
aprovechar, siendo resultado de ello la produccion de copias de los modelos de sus padres, que
muchas veces no son trabajados por ellos mismos sino por trabajadores esporadicos que
contratan y destinados principalmente para el mercado turistico. Muriendo de esta manera el

conocimiento y la originalidad con el artista.

Otro factor de cambio en este punto se da por el incremento desmesurado de turistas en
la zona, lo cual trajo consigo la apertura de muchas tiendas de artesania por parte de gente
foranea que ofrece artesania estandarizada de china y que la hacen pasar como si fuera
samblena. Sobre este aspecto, Dennis Judd (2003), indica que los enclaves turisticos facilitan
el control autoritario del espacio urbano modificando el consumo y reemplazando y

suprimiendo la cultura local con “Ambientes Disney”, como ha ocurrido en San Blas.

Asi mismo, se encuentra la asociacion de artesanos de San Blas, quienes muchos de los
que la conforman son foraneos, algunos viven en los barrios periféricos que circundan a San
Blas y la artesania que producen es en masa y segun la practicidad que de ella se encuentre,
adaptando asi su oficio a la demanda de los nuevos consumidores que el barrio recibe, dia a

dia. El turismo, de esta manera, se convierte en uno de sus principales insumos.

Al respecto, Aour (1975) menciona que en San Blas la artesania es una actividad con
bastante demanda y atraccion turistica, porque expresa la personalidad autentica del lugar. Pero
en la actualidad esta personalidad autentica del lugar a cambiado ya que la artesania que ahora

ofrecen responde a la demandada turistica, desvirtuando totalmente la originalidad de la misma.
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Por otra parte, también encontramos la presencia de hipis, mochileros que expenden
algun tipo de artesanias de manera informal en las diferentes calles de san Blas, a los cuales se

les ha asociado con la venta de drogas de manera camuflada.

Asi mismo, podemos encontrar a los vendedores informales de artesanias (ambulantes)
y personas que vienen del campo con su vestimenta tipica trayendo sus animales para poder

ofrecer una imagen de ellos a los turistas a cambio de unos soles.

En cuanto a la gastronomia y las bebidas tradicionales también forman parte de la
tradicion cultural samblefia, las cuales también han ido sufriendo cambios en el tiempo, por
factores como la influencia del turismo, la globalizacidn, la modernizacion, asi como también
a la desaparicion de las familias antiguas, que al migrar o fallecer se llevan el saber con ellos.
Era costumbre que las familias samblefias prepararan ciertos platos o potajes para las
celebraciones de las fiestas asi como también para el consumo cotidiano, también se podia
encontrar estos potajes en las famosas picanterias que también fueron desapareciendo
paulatinamente por impacto del turismo y la migracion. Estos espacios no solamente eran
utilizados para comer sino en ellos se iban tejiendo lazos amicales, familiares, donde se

contaban anécdotas y conocimientos

Asi mismo, en San Blas se podia encontrar teterias que desaparecieron afios antes que
inicie la desaparicion de las picanterias, en estos lugares podias encontrar el t¢ macho, café,
chocolate y también en San Blas existian chicherias que fueron desplazadas hacia los barrios
periféricos y reemplazadas en San Blas por bares, discotecas, cafés con el fin de satisfacer las

necesidades turisticas.

En ese contexto, es relevante indicar que todo lo mencionado lineas arriba, guarda

relacion con lo que sostiene, el Antropologo Rossano Calvo (1995 y 1999), quien sefiala que
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desde los afios 70’ con el auge del turismo ya se avizoraba un contexto en el que iba
determinandose cambios en el barrio de San Blas, cambios direccionados a satisfacer las
necesidades de los turistas, lo cual ya iba ocasionando consecuencias negativas. Ello es acorde
con lo que en este estudio se halla y mantiene relacion con lo mencionado por el socidlogo
Cristian Parker y el antropologo Alberto Moreno (2015) quienes indican que las ciudades han

comenzado a remodelarse sobre la base de las necesidades del turismo.

Sobre la percepcion que tienen los vecinos respecto a los cambios generados en el
barrio de San Blas, por un lado presentan una postura de rechazo y por el otro de apertura a
estos cambios. En relacion a lo mencionado Rojas (2002) indica que dentro del proceso de
conflicto entre tradicion y modernidad en una sociedad, se ha generado dos formas de
identificarse, por una parte se da un hermetismo que poco a poco va cediendo a los cambios y
por otra muestran una apertura frente a las cosas nuevas, adaptando e integrando nuevos
elementos culturales a sus costumbres. De igual forma, Huntington (2001) indica que las
sociedades estan en un proceso de modernizacidén, y que a pesar de resistirse a perder su

tradicion, igual se esta modernizando.

En este contexto, vemos que en San Blas por una parte los pobladores rechazan estos
cambios, en particular los pobladores que no tienen ningin negocio direccionado hacia el
turismo y que solo le dan uso a su domicilio como vivienda, atribuyendo cosas negativas a
estos cambios, tales como: el encarecimiento del costo de vida, la inseguridad en la zona, el
incremento de residuos solidos, la presencia de drogadictos, borrachos, prostitutas, el caos en
el transito vehicular ocasionado por el ingreso de unidades vehiculares de gran magnitud con
fines de servicio turistico, la migracion de la poblacion originaria, la modificacion de sus
tradiciones culturales entre otros. Por otra parte, se muestran abiertos a estos cambios ya que

consideran que es beneficiosa por contribuir al movimiento econdémico del barrio, sobre todo,
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con la artesania y a las mejoras en el mantenimiento de la limpieza de las calles, el cuidado y
refaccion de las fachadas de las casas mayormente realizadas por los duefios de los predios que

tienen algin negocio, lo que da un mejor aspecto del barrio.

Por todo lo expuesto anteriormente, vemos que los samblefios presentan una actitud
ambigua hacia lo sucedido, se puede ver el rechazo a los cambios ocurridos por influencia del
turismo, la modernidad, la globalizacion, pero al mismo tiempo lo mencionado no deja de
influenciar en la economia y en ciertas formas de actuar de los lugarefios, respondiendo estos
cambios principalmente a la presencia desmesurada de turistas en la zona, tal como indica
Fuller (2001) Cusco ha desarrollado una actitud ambigua hacia los extranjeros indicando que
aunque mucha gente admira la prosperidad de los paises ricos, los turistas se asocian con las

drogas, contaminacion ambiental y prostitucion.

En relacion a lo indicado lineas arriba, los lugarefios a pesar de sus rechazos a los
foraneos, consideran que es importante la presencia del turismo para incrementar y mantener
sus ingresos, al respecto Fuller (2001), también menciona que el turismo tienen efectos
disruptivos muy serios, generando dependencia en lugar de desarrollo, principalmente en

poblaciones con una economia baja.

En cuanto a las estrategias que los samblefios han adoptado para conservar su tradicion
cultural, se ha dado mediante la comunicacion y la organizacion que tienen sobre todo para las
celebraciones de las diferentes festividades religiosas que se realizan en el barrio, siendo la
religion uno de los principales factores que mueve a los pobladores samblefios a integrarse y
organizarse mediante el sistema de cargos o mayordomias, utilizando la jurk’a como una
interaccion de reciprocidad y colaboracion , de esta manera por medio de la fe, la devocion y

el prestigio social hace que los samblefios sigan con la tradicion.
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En relacion a lo mencionado, el socidlogo Inglehart (2005) indica que la religion sigue
constituyendo un factor vertebrador de vital importancia para la gran mayoria de la poblacion
mundial, a pesar de que su influencia va decreciendo es el sostén de las sociedades en proceso
de modernizacién, y San Blas no es ajena a esta situacion ya que la religion es practicamente
lo tnico por lo cual aun se estdin manteniendo algunas tradiciones y costumbres y funcionando

como uno de los principales mecanismos de integracion social.

Por otra parte, también la Junta de Vecinos en defensa de los intereses de la parroquia
de San Blas, cumple un rol relevante para las celebraciones de las diferentes festividades
religiosas, ya que como representante formal del barrio de San Blas, estimula a los vecinos a
que colaboren y participen de estas festividades, busca apoyo en diferentes instituciones tanto
estatales como privadas para que de alguna manera contribuyan en la realizacién de estas

festividades.

Asi mismo, es muy importante mencionar que los pobladores de los barrios periféricos
que se encuentran en la parte alta de San Blas, son los que mas interesados estan en el desarrollo
de estas festividades participando de manera muy activa, con mucha fe y devocion e

identificandose como samblefios a pesar de que no lo sean.

Por el contrario, lamentablemente no pasa lo mismo en cuanto a la conservacion de
otros elementos culturales como son la artesania, la gastronomia, el uso de los espacios
publicos y privados, las caracteristicas arquitectonicas del barrio y de las viviendas, pues en
relacion a todo lo mencionado los pobladores samblefios no se muestran tan interesados en
mantener las tradiciones y costumbres, mas al contrario muchos de ellos han utilizado estos
recursos para ofrecerlos al mercado turistico modificando su originalidad con la finalidad de

satisfacer las necesidades de los turistas.
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CONCLUSIONES

Los cambios mas preponderantes que se han generado en el Barrio de San Blas a
consecuencia de los medios tecnologicos de comunicacion, el turismo, la
globalizacién, la migracion, el incremento de la poblacion, son los siguientes:
Primero, es la disminucion de lugarefios samblefios en la zona del Centro Historico
o Barrio de San Blas. Segundo, Cambios en el disefio arquitectonico de las
viviendas, puesto que cada vez se esta transformando la apariencia prehispanica y
colonial original de las viviendas, para convertirse en viviendas mas “modernas”,
con disefios exoticos, aparentemente con figuras pre-hispanicas, con el fin de atraer
el turismo, ya que la zona esta siendo recreada para satisfacer las necesidades de los
turistas mas no de la gente local, materializando de esta manera la comercializacion
de la cultura y creando una cultura que los turistas quieren ver/comprar, en vez de
la cultura viva que existe y se adapta con el tiempo y el mundo moderno. Tercero,
en cuanto a las tradiciones culturales estan desapareciendo las picanterias,
restaurantes tradicionales y comidas tradicionales. Siendo reemplazados por
restaurantes y bares turisticos. Asi mismo, en la elaboracion de artesanias, gran
parte son importadas desde china (artesania estandarizada) que la hacen pasar como
si fuera produccion local vendiéndola a bajo costo, también prefieren producir
artesania que guste a los turistas, mas no la artesania tradicional, reemplazando de
esta manera la cultura tradicional por la cultura pedida por los turistas. En cuanto a
las festividades religiosas alin se mantienen ya que los pocos lugarefios que quedan
tratan de mantener las tradiciones al celebrar estas festividades, realizando solo vida
colectiva en ellas donde ponen en practica su devocion y el ayni a través de la

Jurk’a. Cuarto, también ha cambiado las relaciones interpersonales entre vecinos,
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sobre todo con los foraneos, ya que ahora no se vive como se hacia entre vecinos

lugarenios. Prima mas el individualismo.

Los pobladores del Barrio de San Blas perciben de dos maneras los cambios que se
estan generando en su tradicion cultural. Por un lado, resaltan los aspectos negativos
(inseguridad en el barrio, el incremento de los desechos solidos, alcoholismo,
drogadiccidn, prostitucion, bullicio y bastante movimiento, trafico, encarecimiento
de los alquileres, encarecimiento del costo de vida , contaminacion visual y auditiva,
pérdida paulatina de algunas las tradiciones y costumbres, conflictos entre
lugarenos y foraneos residentes, aparicion del comercio ambulatorio) todos estos
cambios a consecuencia principalmente del turismo, y por otro lado aunque piensan
que el turismo beneficia el crecimiento economico del barrio. El primer aspecto

dificulta la integracion entre foraneos y lugarefos.

Los pobladores samblefios se esfuerzan por mantener sus festividades tradicionales
buscando diferentes formas de organizacion, como los sistemas de Cargos o
Mayordomias. También acuden a instituciones tales como a la Direccion
Desconcentrada de Cultura y otros, para que les financie y les ayude a organizar
festividades como la Degollacion de los Santos Inocentes. Pero, los lugarefios no
ponen el mismo valor a la tradicionalidad en el Arte, Arquitectura, Comida y
Bebidas como las Chicherias y Picanterias. Por tanto, estos Ultimos elementos
mencionados estan en proceso de cambio acelerado y desaparicion en algunos

casos, como esta sucediendo con las chicherias tradicionales del pueblo.

Es importante también mencionar, que solo los lugarefios adultos y adultos mayores

son los mas interesados en mantener aun las tradiciones y costumbres, tanto las
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nuevas generaciones como los foraneos residentes en San Blas no muestran mucho
interés en el tema, avizorando con ello la modificacion de la identidad como

Sambleno, creando una sociedad mas individualista.
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1.

RECOMENDACIONES

La pérdida de muchos elementos de la tradicion cultural deberia ser estudiada a
profundidad y revalorada, no solamente por los investigadores sociales, sino, por los
pobladores, y las instituciones del gobierno local, regional, nacional. Ya que con la
desaparicion de ciertas manifestaciones y rasgos culturales también desaparecen formas
de vinculos sociales y simbdlicos de un grupo o tradicion; asi como también la

identidad.

Entidades Gubernamentales en el plano local, regional y nacional deberian formular,
proponer, ejecutar, evaluar y controlar las politicas en materia de conservacion del
patrimonio material e inmaterial en el barrio, asi como también para que se realice un

turismo sostenible en San Blas.

Respecto a las festividades religiosas en San Blas, la Junta de Vecinos por la Defensa
de los Intereses de la Parroquia de San Blas en coordinacién con instituciones
gubernamentales como la Municipalidad Provincial del Cusco, la Direccion
Desconcentrada de Cultura y también instituciones no gubernamentales como el Centro
Guaman Poma de Ayala, deberian organizar talleres de sensibilizacion para la
poblacion Samblefa para que se dé una apertura hacia la poblacion de los barrios
periféricos de San Blas como son Ernesto Gunter, San Marcos, T oqocachi, entre otros
y los acepten e integren como participantes activos en las diferentes celebraciones de
las festividades del barrio, con la finalidad de mantener las tradiciones y costumbres en
las celebraciones de las festividades religiosas y no desaparezca por falta de pobladores
samblenos, asi como también, se genere lazos de convivencia vecinal que antes existia

en San Blas y que hoy en dia esta en proceso de desaparicion.
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Asi mismo, se deberia brindar charlas para dar a conocer cudles son las tradiciones y
costumbres, que se deben realizar en estas celebraciones religiosas, tanto a la poblacion
samblefia como a la poblacion de los barrios periféricos de San Blas, para que de esa

manera no se desvirtué las celebraciones de estas festividades.

Es muy importante, el apoyo a La Asociacion de Artistas y Artesanos Productores de
San Blas, ya que de ellos dependera el mantenimiento de la conservacion de la tradicion
artesanal, entidades gubernamentales como el Gobierno Regional de Cusco,
Municipalidad Provincial del Cusco, Direccién Desconcentrada de Cultura Cusco
deberian considerar dentro de su Plan Operativo Institucional la promocion de la

artesania samblena.

Asi mismo, estas entidades deberian fomentar, desarrollar y ejecutar proyectos,
programas u otros mecanismos para promover la competitividad y productividad de la
actividad artesanal, asi como también, brindar asistencia técnica mediante cursos de
capacitacion para el fortalecimiento de las habilidades y técnicas del artesano. De igual
manera, deberian velar por la conservacion de la artesania tradicional samblefia y
brindar talleres de sensibilizacion a los artesanos productores samblefios para la
creacion, elaboracion de artesania originaria reconociendo y valorando el talento,
competitividad y la creatividad del artesano, lo cual aportaria en la conservacion de la

tradicion artesanal de San Blas.

Instituciones gubernamentales como el Gobierno Regional de Cusco, Municipalidad
Provincial del Cusco, Direccion Desconcentrada de Cultura Cusco deberian de
considerar dentro de su Plan Operativo Institucional la promocién y creacion de

picanterias, teterias, chicherias en San Blas con la finalidad de que no se pierda la
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cultura tradicional de la gastronomia samblefa, cusquefia; y asi, tanto los pobladores
locales como visitantes puedan degustar de estos ricos potajes, asi mismo; crear
campaifias culturales que no asocien a estos recintos con locales de consumo de alcohol
abordando la importancia de hacer la chicha con ingredientes y procesos naturales, para

que sigan siendo centros culturales como en antafio y no inciten al alcoholismo.

En cuanto al mantenimiento del patrimonio arquitectonico del barrio, este debe ser
tratado como un solo sistema, en vez de regulaciones agresivas en contra de los
habitantes del lugar; sistema en el cual debe trabajar de manera articulada la
Municipalidad Provincial del Cusco y la Direccion Desconcentrada de Cultura Cusco.
Este sistema deberia brindarles ciertas facilidades a los pobladores samblefios para la
restauracion de sus viviendas, como: el asesoramiento para poder realizar las diligencias
necesarias ante las instituciones pertinentes para que puedan tener formalmente los
permisos de restauracion, asi como también; les brinden el servicio de las evaluaciones
arqueologicas y técnicas sin costo alguno lo cual contribuiria a que los samblefios
tengan la posibilidad de restaurar sus viviendas y de esa manera puedan permanecer en
San Blas y no optar por vender, alquilar y hasta abandonar sus viviendas viéndose
forzados a migrar y llevarse con ellos la tradicion cultural del barrio.

Del mismo modo, este sistema deberia de hacer respetar los parametros para la
restauracion de las viviendas, implementando regulaciones de trasparencia para ayudar
con el problema de la corrupcion, lo que muchas veces acaba en la destruccion
patrimonial y asi, tanto los residentes foraneos como locales no transformen la

fisonomia arquitectonica de San Blas.
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ANEXOS



MATRIZ DE CONSISTENCIA DE LA INVESTIGACION
TITULO: CAMBIO Y CONTINUIDAD DE LA TRADICION CULTURAL EN EL BARRIO DE SAN BLAS CUSCO

Blas, los cambios que se

estan generando en su
tradicion cultural.

* (Qué estan haciendo los
pobladores para conservar la
tradicion cultural del Barrio

de San Blas?

cultural.

e Identificar las estrategias
que adoptan los pobladores
para conservar la tradicion
cultural en el Barrio de San
Blas.

ESPECIFICOS:

e La percepcion que tienen los
pobladores del Barrio de San
Blas frente a los cambios que se
estan generando en la tradicion
cultural es de apertura y rechazo
hacia el cambio ya que se aprecia
la coexistencia de diversas
culturas, porque contribuye al
movimiento econémico, pero al
mismo tiempo de rechazo,
porque muchos patrones

e festividades religiosas

e  Artesania

e  Qastronomia y bebidas

e  Caracteristicas
Arquitectonicas

VARIABLE.
INTERVINIENTE

e Estrategias de los
pobladores para mantener
las tradicion cultural

INDICADORES

MUESTRA:
El tipo de muestra sera la

no probabilistica dirigida,
siendo nuestra unidad de
analisis la tradicion
cultural y sus cambios, y
la unidad de observacion
sera el Barrio tradicional
de San Blas, los
pobladores y sus
actividades festivas.

PROBLEMA OBJETIVOS HIPOTESIS VARIABLES TIPO INSTRUMENTO
GENERAL: GENERAL.: GENERAL.: VARIABLE TIPO DE ) TECNICAS:
—_— DEPENDIENTE INVESTIGACION:
* ;Qué cambios se estan | <Analizar los carcrllbios que sle * Los dcamblios gue se | esta’; ol biad | e  Observacion
. estan generando en la | generando en la tradicion cultural | * Percepcion de los pobladores | Cualitativa e  Entrevistas
generando en la tradicion tradicion cultural de los | de los pobladores del Barrio de
cultural de los pobladores | pobladores del Barrio de | San Blas, Cusco, estd | INDICADORES METODO DE INSTRUMENTOS
. San Blas, Cusco. conformado por la incorporacion INVESTIGACION:
del Barrio de San Blas y a .
de elementos culturales foraneos, | e Apertura e  Guiad "
consecuencia de qué? ESPECIFICOS: en las celebraciones y practicas |e  Rechazo Etnografico Gul,a de plr)egun a.s'
de los propios. Asi como ¢ ula de observacion
e Conocer la percepcion | también; la  pérdida  y | VARIABLE POBLACION: ° Gr’abadora dlglfal
ESPECIFICOS: que tienen los pobladores | modificacion de algunas | INDEPENDIENTE La poblacion objeto de | © Cfimara fotografica
. ,Cémo perciben los del barrio de San Blas de tradicioneg culturales y por ende estudio estard | © Iilbretas de campo
los cambios que se estan la progresiva transformacion de | ¢ Cambios representada  por los | ® aptops
pobladores del Barrio de San q o la identidad. pobladores del barrio de | ®  Impresora
generando en la tradicion INDICADORES San Blas.
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culturales que se han incorporado
genera desorden en el barrio.

» Las medidas que adoptan los
pobladores para conservar la
tradicion cultural en el barrio de
San Blas consiste en el dialogo
entre los vecinos y gestiones por
parte de la junta vecinal con el fin
de conservar la tradicion cultural,
como por ejemplo los cargos
relacionados al Santo Patrono
San Blas, ya que estas practicas
ayudan al poblador fortalecer la
conciencia religiosa e identitaria.

e Sistema  de
mayordomias

e Las Jurk’as

e Junta de vecinos

cargos

0
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GUIA DE PREGUNTAS PARA LA ENTREVISTA EN EL BARRIO DE SAN
BLAS

CAMBIO Y CONTINUIDAD DE LA TRADICION CULTURAL EN EL
BARRIO DE SAN BLAS, CUSCO

1. Cambios en la tradicion cultural de los pobladores del Barrio de San Blas de
la ciudad del Cusco.

1.1. {Qué festividades realizaban hace 30 afios atras? ;Como lo realizaban?

1.2. {Qué festividades realizan ahora? ;Cdémo lo realizan?

1.3.;Qué tipo de artesanias hacian y vendian los lugarefios de San Blas? ;Qu¢ era lo
mas popular?

1.4. { Actualmente, cual es la realidad de la artesania en San Blas? ;Qué ha cambiado?

1.5. ;Qué comidas eran las mas tipicas y representativas en este barrio?

1.6.;En la actualidad, qué tipo de comidas son las mas tradicionales? ;Qué platos
tipicos existen ahora?

1.7.;,Qué tipo de musica se acostumbraba escuchar en San Blas? y ;Ahora, que es lo
que mas se escucha?

1.8.;,Cuadl era la caracteristica de las viviendas del Barrio de San Blas antiguamente?

1.9.;En qué ha cambiado las caracteristicas de las viviendas en relacion a hace 30 afios
atras?

1.10. ;Coémo era la vestimenta tradicional de San Blas? y ;jahora como es?

2. La percepcion que tienen los pobladores del Barrio de San Blas frente a los
cambios que se estan generando en la tradicion cultural

2.1. ;{Qué piensas acerca de la concurrencia del turismo?

2.2. {Qué opiniodn tiene de los residentes extranjeros en San Blas?

2.3.;Qué opina de los cambios que se estan produciendo en San Blas?

2.4.;Qué cambios preponderantes se ha generado por la presencia del turismo en el

Barrio de San Blas?
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2.5.(;Qué piensan los pobladores de San Blas de los cambios que estd generando en la
forma de vida de los samblefios?

3. Las medidas que adoptan los pobladores para conservar la tradicion cultural
en el Barrio de San Blas.

3.1.;Cudles son las festividades religiosas tradicionales que todavia conservan en el
Barrio de San Blas?

3.2.;En qué momento y como lo celebran?

3.3.{,Qué cosas hacen para mantener las costumbres de celebracion de las festividades
frente a los cambios y el turismo?

3.4.;Quiénes son los mas interesados en celebrar las festividades?

3.5.;Quiénes son los que mads participan en la celebracion de las festividades?

3.6.;Como se organizan los pobladores originarios de San Blas para participar en las
celebraciones de sus festividades?

3.7.(Qué hacen los pobladores frente a los cambios en la artesania?

3.8.(Qué piensan y hacen los pobladores frente a los cambios en la arquitectura de las
viviendas?

3.9.,Como reaccionan los pobladores frente a los cambios en lo que respecta la comida

y bebida tradicional, como son las chicherias y picanterias?
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Tabla 1

Destino de usos de las viviendas para el 2019

N° Tipo de negocio Cantidad
1  Hospedajes 72
2 Spas 4
3 Hoteles 6
4  Restaurantes 37
5  Bares/discotecas 15
6  Cafés 24
7  Tienda de artesanias 45
8  Mini Marquet 28
9  Cajeros automaticos 2
10 Museos 6
11 Talleres de arte 11
12 Lavanderias 19
13 Agencias de viaje 27
14 Pizzerias 4
15 Boticas 5
16 Institutos superiores 1
17  Organizaciones no gubernamentales 1
18 Colegios 2
19 Mercados 1
20 Tienda de abarrotes 6
21  Sastrerias 2
22 Tiendas de alquiler de trajes tipicos 1
23 Peluquerias 1
24 Chocolaterias 1
25 Picanterias 2

Fuente: Elaboracion propia.
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