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RESUMEN

En el presente trabajo de investigacion se analiza cémo las victimas, de manera
involuntaria, contribuyen al aprovechamiento de la fe por parte de autoridades
religiosas en el Peru, a partir del estudio de caso de Alberto Santana, lider de laiglesia
El Aposento Alto. Este caso evidencia la vulnerabilidad de los seguidores frente a la
manipulacion espiritual, el abuso de confianza y la coaccién emocional en contextos
religiosos. La investigacion aborda los bienes no juridicos vulnerados en estos
entornos, como la confianza espiritual, la dignidad personal y espiritual, la paz
emocional y psicoldgica, el sentido de pertenencia a la comunidad religiosa y la
libertad de conciencia. Si bien estos bienes carecen de proteccion explicita en la
legislacion actual, su vulneracion produce graves efectos en las victimas y sus

comunidades, generando una necesidad urgente de regulacion penal especifica.

A partir del andlisis de estos bienes no juridicos, el trabajo propone la creacion de
nuevos tipos penales que permitan tutelar de manera efectiva a las personas en
contextos de fe. Las propuestas incluyen: manipulacion espiritual agravada, para
sancionar el uso de la autoridad religiosa en la manipulacién de la voluntad de los fieles;
estafa religiosa o fraude espiritual, que penalizaria la obtencién de beneficios
econdmicos a través de promesas espirituales falsas; coaccion espiritual y emocional,
para proteger la autonomia y libertad de conciencia de los seguidores frente a amenazas
de castigo divino; abuso de confianza en contextos religiosos, que sancionaria el

aprovechamiento indebido de la fe y confianza depositadas en los lideres religiosos; y



abuso sexual en contextos religiosos, con un enfoque en la dependencia emocional y
espiritual de la victima hacia el agresor.

Este estudio sugiere que la proteccion de estos bienes no juridicos es esencial para
garantizar el respeto y la seguridad en las comunidades de fe, proponiendo una reforma
del Cddigo Penal peruano que contemple la singularidad de los abusos en contextos
religiosos y ofrezca una respuesta efectiva ante el aprovechamiento delictivo de la

fe en el Peru.

Palabras clave: Contribucidn de las victimas, Aprovechamiento de la fe, Autoridades
religiosas, Manipulacion espiritual, Coaccion emocional, Abuso de confianza, Caso

Santana, Dignidad espiritual, Estafa religiosa, Fraude espiritual.



ABSTRACT

This research analyzes how victims, often unintentionally, contribute to the
exploitation of faith by religious authorities in Peru, based on the case study of Alberto
Santana, leader of the El Aposento Alto church. This case demonstrates the
vulnerability of followers to spiritual manipulation, abuse of trust, and emotional
coercion in religious contexts. The investigation addresses the non-legal assets
violated in these settings, such as spiritual trust, personal and spiritual dignity,
emotional and psychological peace, the sense of belonging to the religious
community, and freedom of conscience. Although these assets lack explicit protection
in current legislation, their violation produces severe effects on victims and their

communities, creating an urgent need for specific criminal regulations.

Based on the analysis of these non-legal assets, the study proposes the creation of new
criminal types that would effectively protect individuals in contexts of faith. The
proposals include: aggravated spiritual manipulation, to sanction the use of religious
authority to manipulate the will of the faithful; religious fraud or spiritual fraud,
which would penalize the obtaining of economic benefits through false spiritual
promises; spiritual and emotional coercion, to protect the autonomy and freedom of
conscience of followers against threats of divine punishment; abuse of trust in
religious contexts, to punish the improper exploitation of faith and trust placed in
religious leaders; and sexual abuse in religious contexts, focusing on the victim's

emotional and spiritual dependency on the perpetrator.



This study suggests that the protection of these non-legal assets is essential to ensure
respect and safety within faith communities, proposing a reform of the Peruvian Penal
Code that considers the unique nature of abuses in religious contexts and provides an

effective response to the criminal exploitation of faith in Peru.

Keywords: Victim contribution, Exploitation of faith, Religious authorities, Spiritual
manipulation, Emotional coercion, Abuse of trust, Santana case, Spiritual dignity,

Religious fraud, Spiritual fraud.



INTRODUCCION

La fe y lareligion juegan un rol fundamental en la vida de muchas personas en el Peru,
ofreciendo un sentido de propdsito, pertenencia y guia espiritual. Sin embargo, estas
mismas creencias pueden crear un contexto de vulnerabilidad emocional en los fieles,
quienes, confiando en sus lideres religiosos, pueden ser sujetos de manipulacion y
abuso de poder. En este sentido, cuando los lideres religiosos explotan la confianza y
la devocion de sus seguidores, el limite entre la guia espiritual y el abuso de autoridad
se difumina, generando situaciones en las que los seguidores contribuyen, de manera
involuntaria, al aprovechamiento delictivo de su fe. En este trabajo se analiza esta
dinamica en el contexto peruano, utilizando como estudio de caso el caso de Alberto

Santana, lider de la iglesia EI Aposento Alto.

El caso de Santana pone de relieve el poder que los lideres religiosos pueden ejercer
sobre sus seguidores, quienes depositan en ellos una confianza espiritual absoluta.
Esta confianza, un bien intangible y no explicitamente regulado en el marco legal
actual, permite a las autoridades religiosas influir de manera profunda en la vida de los
fieles, a veces comprometiendo su libertad de conciencia y su autonomia espiritual.
Los fieles, movidos por la devocion y el respeto hacia sus lideres, pueden encontrarse
en situaciones en las que, sin advertirlo, quedan expuestos a abusos financieros,
emocionales e incluso sexuales, debido a una dinamica de dependencia emocional y

espiritual que impide el cuestionamiento de las acciones del lider.



En contextos de fe, los bienes no juridicos como la dignidad personal y espiritual, la
paz emocional y el sentido de pertenencia a la comunidad religiosa son esenciales
para la integridad de los fieles y su bienestar. Cuando un lider religioso como Santana
abusa de su posicién, estos bienes se ven comprometidos, generando una crisis de
confianza y un dafio profundo en la vida de las victimas. Estos dafios, aungque no
cuentan con una proteccion especifica en la legislacion peruana, tienen un impacto
significativo en el estado emocional, psicoldgico y social de las personas, lo que

subraya la necesidad de analizar y considerar su tutela en el sistema juridico.

El presente informe busca explorar como las victimas, a partir de su fe y su dependencia
espiritual, contribuyen de manera involuntaria al aprovechamiento de su fe por parte de
las autoridades religiosas. Para ello, se realiza un andlisis detallado del caso Santana,
identificando los mecanismos de manipulacion y coaccion que permitieron que el lider
religioso explotara la devocidn de sus seguidores para obtener beneficios personales.
Ademas, se examinan los efectos psicosociales y espirituales que este tipo de abuso

genera en las victimas y en la comunidad religiosa en su conjunto.

A partir de este analisis, se propone la creacion de nuevos tipos penales que permitan
abordar de manera efectiva los abusos de poder en contextos religiosos. Entre estos se
incluyen la manipulacién espiritual agravada, el fraude religioso o espiritual, la
coaccion espiritual y emocional, el abuso de confianza en contextos religiosos y el
abuso sexual en contextos de dependencia espiritual. Estos tipos penales buscarian
no solo sancionar a los responsables, sino también prevenir futuros abusos mediante la

proteccion de los bienes no juridicos de los fieles.



La investigacion plantea que estos nuevos tipos penales son necesarios para proteger a
los fieles de abusos de poder gque no estan contemplados en el marco juridico actual,
ya que abordan de manera especifica la vulnerabilidad espiritual y la dependencia
emocional que surgen en contextos religiosos. Al mismo tiempo, estos tipos penales
contribuirian a fortalecer la libertad de conciencia y la autonomia espiritual de los
seguidores, asegurando que puedan practicar su fe de manera segura y sin temor a

represalias o manipulaciones.

En conclusidn, este trabajo no solo aporta una vision critica sobre la relacion de poder
entre los lideres religiosos y sus seguidores en el Perd, sino que también abre la
discusion sobre la necesidad de una reforma en el Codigo Penal peruano para abordar
los abusos en contextos de fe. Al incorporar estos nuevos tipos penales, el sistema de
justicia podria responder de manera mas efectiva ante el aprovechamiento delictivo
de la fe y proteger de forma integral los derechos y la dignidad de las victimas en

comunidades religiosas.



1. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

1.1.  Situacion Problematica

Con suma frecuencia y preocupacion, a nivel global, tomamos conocimiento de
conductas negativas de autoridades religiosas en diferentes partes del mundo, quienes,
valiéndose de su condicién y de la fe, lesionan bienes juridicos y no juridicos, atentan
a la moral y a las buenas costumbres, asi como se aprovechan econémicamente y en

ocasiones, sexualmente.

El Perd no ha sido ajeno a estos acontecimientos, la historia da cuenta del mal
comportamiento antes descrito de muchos lideres de diferentes organizaciones

religiosas en diferentes puntos del territorio nacional.

En la mayoria de las iglesias, son los lideres religiosos los responsables de la
conduccion o administracion de las mismas; en las iglesias evangélicas, el denominado
“pastor”, es quien conduce la organizacion religiosa, por tanto, tiene bajo su direccion
las ceremonias liturgicas conocidas como “cultos” por el cual se realizan alabanzas a

Dios, oraciones, andlisis biblicos e incluso el adoctrinamiento de los fieles.

En setiembre del afio 2018, pesquisas periodisticas dieron cuenta de conductas

negativas del pastor Alberto Santana Leiva, fundador y lider de la iglesia evangélica El
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Aposento Alto; es evidente el aprovechamiento fundado en el poder que ejercia como
autoridad de la organizacion evangélica, basicamente comprendia la recaudacion
engafiosa de dinero y la tenencia de concubinas supuestamente todo por “mandato y

autorizacion divina”.

Los métodos que empleaba eran diversos, basicamente el adoctrinamiento previo de los
fieles, el cual lo hacia con una especie de amalgamiento de analisis biblico y un
argumento demagogo-populista tendiente a conseguir lo que en el momento pretendia,
ademas sefialaba que se recibiria una sancion divina en cuanto se incumpliera el
“mandato de Dios” por parte de los seguidores de la iglesia -inoculando de esta manera
el miedo a la feligresia-; el otro aspecto del cual se valia para conseguir sus oscuros

objetivos era la fe de quienes habian decidido pertenecer a esta congregacion religiosa.

Para conseguir los aportes econdmicos de los fieles, Alberto Santana usaba técnicas
especiales, verbigracia, para asegurar el pago del diezmo, ademas de que en las sesiones
liturgicas insistentemente exigia los diezmos, engafiosamente hacia firmar contratos de
aportes que debian de cumplir bajo apercibimiento de ‘“castigo de Dios”, el
adoctrinamiento a través de panfletos de su propia autoria era otra especie de obligacion
retorica, en tal, se apreciaba dibujos de corderos que iba desde uno muy delgado (casi
desnutrido) y que progresivamente llegaba a uno muy robusto (bien alimentado), en ese
orden el muy delgado representaba a un délar de aporte a 100 délares el robusto y segun
Santana, asi “lo percibia Dios”; cuando se trataba de generar ingresos en grandes
magnitudes, igual, recurria a la heuristica demagdgica, para el caso de la compra de la
explanada del estadio del Club deportivo de Alianza Lima, advirtié a los fieles que

habian “monstruos” que cada uno estaba en la obligaciéon de “matar” y que cada
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“monstruo” se “mataba” aportando la cantidad de 1,000.00 dolares, segin Santana todo
lo recaudado iba ser destinado a la compra del bien inmueble para el regocijo del padre

celestial.

Satisfacer la libido del pastor Santana al parecer era incontrolable, tal aspecto no debia
de desaprovechar en la condicion de autoridad religiosa, prueba de ello es la tenencia
de una concubina al margen de la esposa, a la cual la tenia en una habitacién alquilada
y bajo la obligacion de guardar silencio de lo que venia sucediendo con prohibiciones
varias como el de no comunicarse con otras personas de sexo masculino, segun el
testimonio de la victima, el pastor le expres6 que habia sofiado que Dios le habia
permitido tener concubinas, afirmando que esta norma aplicaba Unicamente a él.
Ademas, le indicé que debia sentirse privilegiada, ya que habia sido seleccionada entre

todas las mujeres de la iglesia.

Los reportajes periodisticos también han evidenciado la ostentosa vida que llevan la
familia Santana, con casas muy lujosas, vehiculos muy caros, ceremonias familiares
llenas de derroche de dinero y algunos aseguran que tienen diferentes propiedades en
zonas exclusivas de Lima, parad6jicamente a lo que pregonaba Santana en sus “cultos”
y textualmente decia: “aunque vivamos en casas de esteras tenemos que aportar porque

Dios es primero”.

Es evidente el absoluto aprovechamiento de la fe por parte algunos lideres religiosos y
especificamente en el caso de Alberto Santana lider religioso de la Iglesia Evangélica
el Aposento Alto”, entonces, si no se realiza las acciones técnico legales pertinente

orientadas a la identificacion y proteccion de los intereses individuales y sociales, se
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seguiran lesionando no sélo bienes juridicos sino también aquellos que ain no estan
protegidos por nuestra legislacién nacional afectando en gran medida la dignidad,
confianza y economia de las personas que depositan su fe en este tipo de personas, cuyo
efecto se ve reflejado en la afectaciobn material (pésimas condiciones de vida),

psicoldgica y sobre todo la fe religiosa, lo muchas veces queda impune.

Por tanto, es de suma necesidad realizar un estudio que demuestre cientificamente de
qué manera se genera un aprovechamiento delictivo de la fe por los miembros de
organizaciones religiosas en el Pert, especificamente en el caso “Santana”, a efecto de
poner en consideracion un instrumento técnico a los tomadores de decisiones para que
puedan intervenir de la mejor manera frente a este tipo de practicas atentatorias a los

intereses particulares y de la sociedad.

1.2.  Formulaciéon del Problema

1.2.1. Problema General

¢De gué manera contribuyen las victimas a la realizacion del aprovechamiento

de la fe por las autoridades religiosas de las iglesias evangélicas en el Per( a

partir del analisis del caso “Santana”?
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1.2.2. Problemas Especificos

1°  ¢Existen conductas delictivas en las practicas religiosas de los lideres
religiosos de las iglesias evangélicas en el Per( a partir del analisis del
caso “Santana”?

2°  ¢Cudles son los bienes que no estan protegidos juridicamente y que se
vulneran en las practicas religiosas en el Per( a partir del analisis del caso
“Santana”?

3°  ¢Qué tipos penales no contemplados en el Codigo Penal Peruano se

pueden proponer a partir del caso “Santana”?

1.3.  Justificacion de la Investigacion

El estudio es de suma importancia porgque nos ha permitido evidenciar cientificamente
qué manera se genera el aprovechamiento delictivo de la fe por los lideres de las
organizaciones religiosas en el Pertl, especificamente en el caso “Santana”, sustentado

en los siguientes criterios:

CONVENIENCIA

El trabajo de Investigacion que se realizd ha permitido evidenciar la existencia del
aprovechamiento delictual de la fe a partir de las conductas de los lideres religiosos de
las iglesias en el Perq, especificamente en el caso “Santana”, el cual repercute en la

afectacion de bienes juridicos de una multitudinaria feligresia.
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RELEVANCIA SOCIAL

El conocimiento que se ha desarrollado ha permitido que la sociedad que es fiel o quiera
integrar en estas iglesias tome conciencia del riesgo del que pueden ser victima por
parte de los lideres de estas organizaciones religiosas y por lo tanto esté atento ante

algun tipo de aprovechamiento.

IMPLICANCIAS PRACTICAS

Los resultados que se obtengan producto de la realizacion de la presente investigacion
ayudaran a solucionar el problema del abuso que tienen algunos lideres religiosos en
cuanto al aprovechamiento delictivo que puedan cometer en la conduccion de una
iglesia, toda vez que se pretende identificar la vulneracién de bienes pasibles de

proteger juridicamente, a partir de ello establecer nuevos tipos penales.

UTILIDAD METODOLOGICA

Los resultados de la presente investigacion, permitira la creacion de instrumentos en
futuras investigaciones que tengan como linea de investigacion la actividad delictual de
los lideres religiosos, para la recoleccion y andlisis de datos, toda vez de que se generd
informacién en el tema del aprovechamiento delictivo de la fe por los lideres de las

organizaciones religiosas en el Pert, especificamente en el caso “Santana”.
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VALOR TEORICO

Los hallazgos del presente estudio servirdn como una linea basal para posteriores
investigaciones, asi como fundamento para que los decisores en el ambito legislativo
implementen normas que prevengan, regulen o castiguen este tipo de comportamiento
pluriofensivo a bienes juridicos por parte de los lideres religiosos de las iglesias en el

Peru.

VIABILIDAD

El presente estudio tiene en absoluto pudo llevarse a cabo, por cuanto a partir del
problema existente que se desarrolld, recurriendo a las técnicas metodoldgicas,
revisando los registros existentes de las conductas de los lideres religiosos, analizando
y concluyendo objetivamente, asi como también se contd con el recurso material,

logistico y financiero para la realizacién de la presente pesquisa, por tanto, fue viable.

1.4.  Objetivos de la Investigacion

1.4.1. Objetivo General

Determinar de qué manera las victimas contribuyen a la realizacion del

aprovechamiento de la fe por las autoridades religiosas de las iglesias

evanggélicas en el Peru a partir del analisis del caso “Santana”.
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1.4.2. Objetivos Especificos

10

20

30

Determinar la existencia de conductas delictivas en las practicas religiosas
de los lideres religiosos de las iglesias evangélicas en el Perd, a partir del
andlisis del caso “Santana”.

Establecer cuéles son los bienes que no estan protegidos juridicamente y
que se vulneran en las préacticas religiosas en el Perd, a partir del analisis
del caso “Santana”.

Definir que tipos penales no contemplados en el Cédigo Penal Peruano se

pueden proponer a partir del analisis del caso “Santana”.
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2.1.

2. MARCO TEORICO CONCEPTUAL

Bases Tedricas

2.1.1. La contribucidn de las victimas en la comisidn de un delito.

2.1.1.1. LaVictimologia

INTRODUCCION Y ORIGEN DE LA VICTIMOLOGIA

La victimologia es una rama de la criminologia que se centra en el estudio
de las victimas de delitos y su relacion con el sistema de justicia penal. A
través de la victimologia, se busca entender el rol de las victimas en el
proceso delictivo, las causas y consecuencias de su victimizacion, y la
manera en que el sistema legal y social responde a sus necesidades. Ademas,
la victimologia abarca estudios sobre la prevencion del delito, la reparacion

del dafio a las victimas y la promocion de los derechos de estas.

Desde sus primeros desarrollos en la década de 1940, la victimologia ha
evolucionado significativamente, ampliando su enfoque més alla del papel
pasivo de las victimas en los delitos para abordar cuestiones como los
derechos de las victimas, su proteccion frente a la revictimizacion, y su

participacion activa en los procedimientos judiciales.
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La victimologia como disciplina independiente tiene sus raices en la
criminologia clasica, pero comenzo a desarrollarse formalmente a mediados
del siglo XX, con figuras clave como Hans von Hentig, Benjamin
Mendelsohn y Marvin Wolfgang, quienes comenzaron a explorar las

caracteristicas y comportamientos de las victimas de delitos.

a) Hans von Hentig (1948)

Hans von Hentig fue uno de los pioneros de la victimologia, con su obra
The Criminal and His Victim (1948), donde destacé la importancia de
analizar no solo el comportamiento del criminal, sino también el papel
de la victima en la comision del delito. Von Hentig sugiri6 que algunas
victimas, debido a su vulnerabilidad o caracteristicas particulares (edad,
género, salud mental o condicién socioecondémica), podian atraer o

facilitar el delito.

Von Hentig propuso una tipologia de victimas basada en sus
caracteristicas fisicas, psicoldgicas o sociales, identificando a las
victimas como pasivas o0 activas en funcion de si su comportamiento o
situacion contribuia de alguna manera al delito. Aunque von Hentig no
proponia culpar a las victimas, su enfoque establecio las bases para

estudiar el papel de estas en los delitos.
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b) Benjamin Mendelsohn (1956)

Considerado el "padre de la victimologia”, Benjamin Mendelsohn
introdujo una clasificacion formal de las victimas segun su participacion
en el delito. Mendelsohn fue el primero en acufiar el término
victimologia y desarroll6 una tipologia que clasificaba a las victimas en

funcién de su grado de culpabilidad:

¢ Victima completamente inocente: No tiene ninguna responsabilidad
en el delito, como un transeunte que es asaltado.

e Victima con culpa menor: Actla imprudentemente 0
descuidadamente, contribuyendo en alguna medida a la comisién del
delito.

e Victima igual al delincuente: En algunos delitos, como las rifias, la
victima participa activamente en la dinamica violenta.

e Victima mas culpable que el delincuente: Provoca el delito de alguna
manera, por ejemplo, en casos de autodefensa.

e Victima completamente culpable o coautora: Participa activamente
en la planificacion o comision del delito, como en algunos casos de

fraude.

Mendelsohn sugirié que la relacion entre la victima y el delincuente a
menudo era mas compleja de lo que se pensaba, y que, en algunos casos,
la victima podia tener cierto grado de responsabilidad en el desarrollo

del hecho delictivo.
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¢) Marvin Wolfgang (1958)

Marvin Wolfgang continuo el trabajo de Mendelsohn y von Hentig,
enfocandose en el concepto de homicidios victimogénicos. En su obra
Patterns in Criminal Homicide (1958), Wolfgang descubrié que, en
algunos casos de homicidios, la victima habia provocado activamente al
agresor, lo que dio lugar a la idea de la provocacién victimoldgica. Este
concepto, aungue controvertido, influyé en la forma en que la
criminologia entendia las dindmicas de la interaccion entre victima y

agresor en delitos violentos.

DESARROLLO Y EVOLUCION DE LA VICTIMOLOGIA MODERNA

A medida que la victimologia se fue consolidando como una disciplina, su
enfoque comenzd a cambiar, alejandose de la idea de la "culpabilidad de la
victima" y hacia una comprension mas amplia de los derechos de las
victimas y su proteccion. Este desarrollo fue influenciado en gran medida
por los movimientos de derechos civiles y feministas en las décadas de 1960
y 1970, que denunciaron la revictimizacion de las personas, especialmente

en delitos de violacion y violencia doméstica.

a) Derechos de las Victimas y Revictimizacion

A partir de la década de 1970, la victimologia comenzd a centrarse en

los derechos de las victimas y en la creacién de mecanismos de apoyo
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b)

legal y social para protegerlas. Las victimas comenzaron a ser vistas
como individuos con derechos dentro del sistema de justicia penal, mas

gue como simples "objetos" del delito.

Uno de los conceptos clave que surgio en este periodo fue el de la
revictimizacion, que ocurre cuando la victima experimenta un dafio
adicional debido a la interaccion con el sistema de justicia penal o la
sociedad en general. Las victimas de violacion, por ejemplo, a menudo
eran culpabilizadas por haber "provocado” el delito, lo que generaba un

trauma adicional.

La Declaracion de las Naciones Unidas respecto los Principios
Fundamentales de Justicia para las Victimas de Delitos y Abuso de
Poder (ONU, 1985) fue un hito importante en la proteccion de las
victimas, ya que reconoci6 formalmente los derechos de las victimas a
la informacidn, reparacién y participacion en los procedimientos
judiciales. Esta declaracion establecid las bases para el desarrollo de
politicas nacionales e internacionales enfocadas en la proteccion y

asistencia de las victimas.

La Introduccion del Concepto de Victimizacion

El concepto de victimizacion hace referencia a la experiencia de una

persona al sufrir un delito y las consecuencias fisicas, psicoldgicas,

emocionales y sociales que este hecho tiene en su vida. La victimologia
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moderna se centra en comprender no solo el delito en si, sino también
los efectos de largo plazo que la victimizacion puede tener en las

personas.

e Victimizacion primaria: Se refiere al dafio directo que experimenta
la victima como resultado del delito. Este dafio puede ser fisico,
emocional o material.

e Victimizacion secundaria: Se refiere al dafio adicional que la victima
sufre como resultado de la interaccion con el sistema de justicia
penal o la sociedad. Esto incluye ser ignorada o maltratada por las
autoridades, la falta de apoyo institucional o la exposicién publica
gue puede generar mas sufrimiento.

e Victimizacion terciaria: Este concepto se refiere a los efectos mas
amplios que un delito puede tener en la comunidad o en la sociedad
en general. Por ejemplo, un acto terrorista no solo afecta a las

victimas directas, sino también a la comunidad en su conjunto.

TEORIAS Y ENFOQUES EN LA VICTIMOLOGIA

CONTEMPORANEA

La victimologia moderna ha adoptado enfoques multidisciplinarios para
estudiar la victimizacion, combinando elementos de la criminologia, la
psicologia, el derecho y la sociologia. A continuacién, se describen algunas

de las teorias mas influyentes en la victimologia contemporénea:
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a)

b)

Teoria del Estilo de Vida y Exposicién al Riesgo

La teoria del estilo de vida (Lifestyle Exposure Theory) sugiere que las
personas con ciertos estilos de vida o comportamientos son mas
propensas a ser victimas de delitos. Por ejemplo, aquellos que frecuentan
lugares peligrosos o que participan en actividades de alto riesgo pueden
tener mas probabilidades de ser victimas de robo o agresion. Esta teoria
no culpabiliza a las victimas, sino que busca identificar factores de
riesgo asociados con la victimizacion (Hindelang, Gottfredson y

Garofalo, 1978).

Teoria de las Actividades Cotidianas

La teoria de las actividades cotidianas (Routine Activities Theory)
desarrollada por Lawrence Cohen y Marcus Felson (1979) sostiene que
la ocurrencia de un delito depende de tres factores: un agresor motivado,

una victima adecuada y la ausencia de guardianes efectivos

EL CONCEPTO DE VICTIMA

Resulta complejo establecer un criterio uniforme sobre el concepto de

victima. Sin embargo, para desarrollar ciencia, es indispensable definir con

claridad el objeto de estudio (Zamora, 2010).
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Asi como abordamos previamente el desafio de definir el concepto de
victimologia, ahora revisaremos varias definiciones de "victima"
propuestas por expertos en victimologia, con el fin de obtener una visién

clara de este término (Zamora, 2010).

El origen etimoldgico de la palabra "victima™ proviene del latin victima,
refiriéndose a una persona o animal destinado al sacrificio. Es interesante
observar como esta idea se asocia al sacrificio, aunque en la actualidad su

significado se ha ampliado (Zamora, 2010).

Dado que la victima solia ser sacrificada tras el regreso victorioso, su
significado se relaciona con el término vincere, que implica la idea de

"atar".

No cabe duda de que, aunque su significado etimoldgico permanezca, el
concepto de "victima" ha cambiado notablemente: desde aquel que podia
ejercer venganza sin restricciones, limitado solo por las leyes del talion,
hasta abarcar nociones como las de sujeto pasivo, victima participante,

entre otros (Zamora, 2010).

Hoy en dia, en distintos diccionarios de la lengua espafiola, se pueden hallar
definiciones tales como: "aquel que sufre debido a la accion de otro"; "el
que experimenta sufrimiento por actos destructivos o perjudiciales™;
"persona que es engafiada o defraudada™; ""sujeto pasivo de una accion penal

ilicita”; "quien sufre un dafio debido a un evento fortuito™; “persona
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sacrificada en favor de los intereses o pasiones de alguien mas" (Zamora,

2010).

Como se puede observar, las definiciones de este término son diversas y
amplias. Una nocién mas general y completa es la proporcionada por el
diccionario juridico Omeba, que define a la victima como "la persona que
sufre un dafio debido a la culpa de otro o por un hecho fortuito, entendiendo
por dafio el detrimento, menoscabo, lesidn o perjuicio que de alguna manera

se ocasiona" (Zamora, 2010).

En este contexto, el término "victima" ha sido adoptado ampliamente por
muchos especialistas en victimologia. Algunos, como Mendelsohn, lo
expanden al definirlo como “la personalidad de un individuo o de una
colectividad en tanto se ve impactada por las consecuencias sociales del
sufrimiento, provocado por factores de origen diverso: fisico, psicolégico,
econdmico, politico o social, asi como por el entorno natural o técnico”

(Zamora, 2010).

Hentig introduce un elemento adicional al referirse a personas que han
sufrido un dafio objetivo en alguno de sus bienes y que, ademas,
experimentan ese perjuicio de manera subjetiva, con malestar o dolor.

(Zamora, 2010).
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Una definicion méas limitada y estrictamente juridica es la propuesta por
Henry Pratt, quien establece que una persona es victimizada cuando alguno
de sus derechos es vulnerado mediante actos intencionados y maliciosos.
De esta manera, la victima seria aquella persona sobre quien recae la accién
delictiva o quien sufre, en si misma o en sus derechos, las consecuencias

dafinas de dicha accion (Zamora, 2010).

Las definiciones juridicas restringidas consideran que el bien afectado
cuenta con proteccion legal, es decir, que esta tipificado en una norma
penal, equiparando o empleando como sindnimos los conceptos de victima
y de sujeto pasivo del delito. Estas definiciones se limitan al concepto de
victima criminal, lo cual se aleja de la realidad, ya que ignoran que muchas

veces lo injusto no necesariamente es ilegal (Zamora, 2010).

Se es delincuente s6lo por un camino: infringir una ley penal. sin embargo,
se puede devenir victima por mdltiples hipotesis. Mendel-sohn, en
Victimologia y tendencias, sefiala cinco diferentes posibilidades de
convertirse en victima: 1) por un criminal; 2) por si mismo (deficiencias,
impulso psiquico, etcétera); 3) por el comportamiento antisocial, individual
o colectivo; 4) por la tecnologia, y 5) por energia no controlada. A esta lista

podriamos agregar las victimas del sistema penal (Zamora, 2010).

Neuman, en su Victimologia, respecto a este punto, sefiala:

Se considera delincuente a quien, mediante accion u omisién, infringe la ley penal; es

el Unico modo, por asi decirlo, en que adquiere tal condicién. En cambio, se puede
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llegar a ser victima en un sentido amplio, ya sea por la actividad de un delincuente,
independientemente de la relacién victimogenética, o debido a discapacidades fisicas
y mentales, o incluso por decisidn propia (como en el caso del suicidio), sin influencias
externas. También es posible ser victima de la severidad de las leyes procesales y
penales, del abuso de poder gubernamental, de la opresién individual o colectiva, o por
razones de raza, religién o creencias politicas. Igualmente, se puede ser victima por
razones econémicas y estructurales, por factores tecnoldgicos (como el caso de una
represa nuclear). Ademas, a esto se afiaden factores sociales predisponentes, tanto
enddgenos (como enfermedad, nifiez, locura, discapacidad fisica, vejez, etc.) como
ex6genos (como condiciones meteoroldgicas tales como terremotos, rayos o lluvias)

(Zamora, 2010).

De este modo, observamos que el término "victima" abarca mdultiples
significados: desde su sentido religioso, como ofrenda a una deidad; el
sentido popular, asociado al sufrimiento; el juridico, que establece una
relacién directa entre criminal y victima; hasta enfoques mas amplios, como
la perspectiva de los derechos humanos, donde las victimas pueden surgir
incluso a causa de la ley o de aquellos responsables de defender la justicia.
Esta forma de victimizacion es especialmente evidente y dramatica, a la

cual nos referiremos mas adelante (Zamora, 2010).

Ademas de las aclaraciones sobre el término "victima," es importante
distinguir entre victima y sujeto pasivo, términos que a menudo se emplean
como sindnimos. En realidad, en muchos casos ambos conceptos coinciden
en la misma persona; sin embargo, no siempre es asi. Juan Bustos ilustra
esto con el ejemplo de un nifio que lleva el reloj de su padre a reparar y, en

el camino, se lo roban. En este caso, el nifio seria la victima, ya que
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experimenta directamente el ataque, mientras que el sujeto pasivo seria el
padre, como propietario del reloj y afectado en su patrimonio (Zamora,

2010).

Conforme al analisis del estudio del concepto de victimologia depende en
gran medida del paradigma cientifico, modelo e ideologia desde los cuales
se estudia. De este modo, cada corriente desarrolla su propia definicion de

"victima" (Zamora, 2010).

La victimologia conservadora optara por una definicién juridica y, por lo
tanto, limitada; en contraste, la victimologia de enfoque critico propondra

una definicién mas amplia (Zamora, 2010).

Aunque el concepto de "victima" puede ser altamente subjetivo, la
victimologia debe enfocarse en victimas reales que realmente requieran y
merezcan atencion cientifica, humana, entre otras. Si se da prioridad a la
subjetividad del término, es decir, a la percepcion individual de sentirse
victima, entonces casi todos podriamos considerarnos victimas en alguna
circunstancia, lo cual haria imposible que la victimologia respondiera
adecuadamente. Este criterio de realidad debe estar, en la mayoria de los

casos, vinculado a condiciones objetivas de victimizacién (Zamora, 2010).
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LA VICTIMA, CENTRO DE ESTUDIO DE LA CRIMINOLOGIA

figura del delincuente, la victima y el control social sobre el
comportamiento delictivo. Su objetivo es proporcionar informacion valida
y comprobada sobre la génesis, dindmica y principales factores del crimen,
considerandolo tanto como un problema individual como social. Ademas,
busca desarrollar programas de prevencion efectivos y técnicas de

intervencion positivas aplicadas al delincuente (Cuarezma, 1996).

El analisis de la victima surgio dentro del positivismo criminoldgico, que
en sus comienzos centr6 la explicacion cientifica del comportamiento
criminal en el delincuente, dejando de lado en gran medida a la victima.
Esta fue vista como un elemento neutral, pasivo y estético, sin influencia
alguna en la génesis, dinamica y control del acto delictivo (Cuarezma,

1996).

En este contexto, Hassemer sefiala que "desde distintos campos del
conocimiento se ha advertido sobre el excesivo protagonismo concedido al
delincuente y el consiguiente abandono de la victima. Todos los esfuerzos
de investigacion cientifica -tiempo, recursos, hipotesis y estudios- se han
enfocado exclusivamente en la figura del delincuente, sin apenas considerar

a la victima de los delitos" (Cuarezma, 1996).

En la criminologia moderna, que tiene un enfoque principalmente

sociologico, el andlisis y significado del delincuente como individuo se
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relega a un segundo plano. La atencién se centra en investigar la conducta
delictiva, la figura de la victima y el control social, lo que ha llevado a una
ampliacion progresiva y a una mayor problematizacion del objeto de

estudio en esta disciplina (Cuarezma, 1996).

Como resultado, el reciente redescubrimiento de la victima y el estudio del
control social del crimen representan una valiosa expansion del analisis
cientifico hacia areas previamente inexploradas. Esta ampliacion busca
remediar el olvido historico de las victimas mediante estudios cientificos
que, desde perspectivas interdisciplinarias, se enfoquen en la victima en si
misma, sus caracteristicas y su personalidad, tanto en relacion con el
fendmeno social del delito como en términos de su participacién en la

dindmica social y criminal (Cuarezma, 1996).

Desde los afios cuarenta, se observa un resurgimiento del interés por la
victima en diversos campos del conocimiento. Este "redescubrimiento™ de
la figura de la victima exige un analisis cuidadoso, evitando
interpretaciones incoherentes, lecturas que comprometan las garantias
legales, y una indebida mercantilizacién de sus expectativas, tal como lo

sefiala Garcia Pablos de Molina (Cuarezma, 1996).

NEUTRALIZACION DE LAS VICTIMAS

El Derecho Penal ha tomado una orientacién unilateral centrada en el autor

del delito, relegando a la victima a un papel marginal. A menudo, su
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participacion queda restringida a la de testigo en el proceso de
esclarecimiento del delito; incluso en este rol, la victima asume serias
responsabilidades y obligaciones, mientras goza de pocos o ningun derecho

(Cuarezma, 1996).

Esta neutralizacién de la victima no ocurre por accidente; el Derecho Penal
se establece precisamente sobre esa base. Desde el momento en que el
Estado monopoliza la respuesta penal, prohibiendo a la victima castigar a
su agresor -una funcién asumida entonces por el poder punitivo estatal-, se

excluye a la victima del conflicto (Cuarezma, 1996).

Por otro lado, la criminologia veia a las victimas como un sujeto pasivo,
neutral y estatico, sin aportacion alguna al hecho criminal. Fue a mediados
de este siglo cuando el movimiento victimolégico comenz6 a estudiar lo
gue Mendelsohn denomina la "Pareja Criminal," otorgando a la victima un
papel mas activo, con la capacidad de influir en la génesis y dinamica de

una conducta delictiva (Cuarezma, 1996).

REDESCUBRIMIENTO DE LA VICTIMA

Ante el gran interés centrado en el criminal, la criminologia habia dejado
practicamente en el olvido a las victimas de los delitos. Existen varias
razones para esto, una de las cuales es que tendemos a identificarnos con el
infractor, pero rara vez con la victima. Quizas admiramos al criminal

porque se atreve a hacer lo que nosotros no hariamos, mientras que no
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sentimos admiracion hacia la victima, ya que nadie quiere identificarse con
el perdedor, el afectado, el maltratado, estafado o abusado (Cuarezma,

1996).

Sin embargo, a partir de las primeras investigaciones sobre la victima, los
cientificos quedaron sorprendidos al descubrir que, en una cantidad
significativa de casos, la victima desempefiaba un papel importante en los
eventos y, en algunas situaciones, era incluso la verdadera causante del
delito. Esto evidencié que la victima puede ser analizada desde dos
perspectivas: su comportamiento individual y su relacién con el autor del
delito. Considerando estos enfoques, la victima adquiere una relevancia
particular en el &mbito penal, necesaria para completar el diagndstico de un

hecho delictivo (Cuarezma, 1996).

El progresivo interés por la victima fue acompafiado e incentivado por

diversos factores o circunstancias:

Primero, esta el legado de los pioneros de esta nueva ciencia, Von Hentig y
B. Mendelsohn, quienes centraron sus estudios en la "Pareja Criminal" y
demostraron la interaccién reciproca entre autor y victima. Este trabajo
contribuyd a una nueva perspectiva de la victima, otorgandole una imagen
mas realista y dindAmica como sujeto activo -no solo como un mero objeto-
, con capacidad de influir en la configuracion del acto delictivo, asi como

en su estructura dindmica y en su prevencion (Cuarezma, 1996).
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Poco a poco, las investigaciones sobre las victimas se amplian, avanzando
desde el estudio de la pareja criminal y los fendmenos de interaccién hasta
la exploracion de otros temas que forman un ndcleo de conocimiento. Esto
incluye las actitudes y predisposiciones de los individuos para convertirse
en victimas, la tipologia victimaria, los dafios que sufren como
consecuencia del delito (victimizacién secundaria), y la criminalizacion de
ciertas infracciones erroneamente conocidas como “delitos sin victimas”

(Cuarezma, 1996).

En segundo lugar, se destaca el avance en Psicologia Social, que ha
generado una amplia variedad de modelos tedricos adecuados para
interpretar y explicar los datos obtenidos a partir de las investigaciones en

victimologia (Cuarezma, 1996).

Otro factor que impulsé el resurgimiento del interés en las victimas son los
aportes experimentales de Latane y Darley en la década de los setenta, que
examinaron la dinamica de la intervencion de los espectadores en
situaciones de emergencia. Estos estudios de psicologia social sobre el
comportamiento de ayuda -0 abandono- hacia la victima del delito han
arrojado luz sobre las reacciones insolidarias y pasivas de testigos
presenciales de crimenes violentos, un fendmeno que impacto

profundamente a la opinion publica (Cuarezma, 1996).

Otro factor relevante es el perfeccionamiento y creciente credibilidad de las

encuestas de victimizacion en esta década, las cuales han permitido
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recolectar datos sobre la poblacion realmente afectada por delitos,
incluyendo no solo a las victimas oficiales, sino también a aquellas que no

fueron registradas al no haberse denunciado el delito (Cuarezma, 1996).

Posteriormente, los movimientos feministas, al destacar la violencia
dirigida especialmente hacia las mujeres (como la victimizacion sexual y la
violencia fisica), fomentaron numerosas investigaciones tedricas y
programas especificos de apoyo para ellas, convirtiéndose en un modelo

para otros colectivos afectados por la victimizacion (Cuarezma, 1996).

El reciente y aln limitado reencuentro con la victima refleja la urgente
necesidad de examinar, desde una perspectiva cientifica, el papel "real™ que
desempefia la victima del delito en las distintas fases del suceso criminal
(como la deliberacidn, decision, ejecucion, racionalizacién y justificacion,

entre otros) (Cuarezma, 1996).

Al superar los estereotipos clasicos, resultado del andlisis formalista y
estatico de la criminologia tradicional, este nuevo enfoque critico e
interaccionista ofrece una representacion mas realista de la victima, de su
comportamiento y de sus relaciones con otros protagonistas del acto
criminal. Naturalmente, esto sugiere que tanto la sociedad como los poderes
publicos adopten actitudes y respuestas muy diferentes frente al "problema

criminal™ (Cuarezma, 1996).
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Estos y otros factores han contribuido a que el estudio de la victima se
establezca como un campo de investigacion consolidado en la dltima
década, alcanzando un interés notable. Este desarrollo ha sido
especialmente prominente en el mundo anglosajén, que hoy lidera la
literatura victimoldgica, asi como en otros contextos culturales,
consolidandose asi una disciplina emergente: la Victimologia (Cuarezma,

1996).

2.1.1.2. La Contribucién de la Victima en el Derecho Penal y en el

Peru

La contribucion de la victima en el Derecho Penal se refiere al papel que las
acciones, comportamiento o decisiones de una victima pueden desempefar
en la comision de un delito. Aunque el Derecho Penal se centra
principalmente en las conductas ilicitas del agresor, la conducta de la
victima también puede influir en cdmo se percibe y aborda el delito. Este
enfoque es relevante en la determinacion de la responsabilidad del
delincuente, las consecuencias juridicas y, en algunos casos, la imposicion

de penas.

La contribucién de la victima en el Derecho Penal peruano es un tema que
ha sido abordado a través de diversas figuras legales y doctrinales. En la
normativa peruana, como en muchos otros sistemas juridicos, el analisis de
la conducta de la victima puede tener implicaciones importantes tanto para

la determinacion de la responsabilidad penal del agresor como para la
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graduacion de las penas. En el contexto del Derecho Penal peruano, se
reconocen diversas circunstancias en las que la conducta de la victima puede
influir en el tratamiento juridico del delito, ya sea como atenuante de la
responsabilidad penal, en casos de provocacion, o en situaciones de omision

y negligencia.

EL ROL DE LA VICTIMA EN EL DERECHO PENAL PERUANO

En el Derecho Penal peruano, el estudio del comportamiento de la victima
ha sido tradicionalmente subordinado al analisis de la conducta del agresor,
centrando el foco del proceso penal en la comision del delito y las
responsabilidades delictivas. Sin embargo, la victimologia moderna ha
comenzado a integrar el papel de la victima en la dindmica delictiva,
considerando cémo las interacciones entre victima y victimario pueden

influir en la génesis del delito.

En el Derecho Penal peruano, la victima juega un rol fundamental que ha
evolucionado a lo largo del tiempo, adaptandose a las nuevas necesidades
de proteccion y reparacion que exige una sociedad democratica. Este rol no
solo se refiere a su participacion en el proceso penal, sino también a sus
derechos en términos de reconocimiento y reparacion por el dafio sufrido.
Para comprender completamente el papel de la victima en el sistema penal
peruano, es necesario analizar distintos aspectos desde su definicion legal,

sus derechos procesales, hasta las politicas de proteccion y reparacion.
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La victima ha adquirido un rol cada vez més protagonico, especialmente
desde la implementacion del nuevo Codigo Procesal Penal (CPP) en 2004.
Histéricamente, la victima era vista principalmente como un objeto de
prueba o testigo del delito, con un rol limitado dentro del proceso penal. Sin
embargo, con las reformas introducidas por el CPP y diversos instrumentos
internacionales que Per( ha suscrito, la victima ha pasado a ser un sujeto de
derechos con mayor participacion y reconocimiento en las distintas etapas
del proceso penal, desde la investigacion hasta la ejecucién de la sentencia.
Esta evolucion refleja un enfoque que busca no solo castigar al infractor,

sino también proteger y reparar el dafio sufrido por la victima.

Uno de los roles fundamentales de la victima es su participacion activa en
el proceso penal. Segun el CPP, la victima puede constituirse como actor
civil para reclamar la reparacion del dafio causado por el delito, ademas de
tener derecho a ser informada sobre el desarrollo del proceso, participar en
las audiencias y presentar pruebas. También puede impugnar decisiones
judiciales que considere lesivas a sus intereses, lo que le otorga una posicion
mas activa y de mayor control sobre el desarrollo del juicio, en contraste

con el sistema inquisitivo anterior, donde su participacion era mas limitada.

Ademas de su rol procesal, el Estado peruano ha establecido mecanismos
de proteccidn para las victimas, especialmente aquellas que se encuentran
en situacion de vulnerabilidad, como las victimas de violencia de género,
violencia sexual o trata de personas. La Ley N° 30364, por ejemplo, busca

prevenir, sancionar y erradicar la violencia contra las mujeres y los
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integrantes del grupo familiar, otorgando medidas cautelares de proteccion
y asistencia. Estas medidas incluyen la proteccion fisica, asistencia
psicoldgicay el acceso a servicios sociales. Este enfoque integral tiene como
objetivo garantizar que la victima no solo participe activamente en el
proceso penal, sino que también sea protegida de posibles represalias o

dafios adicionales.

El Derecho Penal peruano reconoce el derecho de la victima a una
reparacion justa y adecuada por el dafio sufrido. Esta reparacion no solo
puede ser econdmica, sino también simbolica o moral, dependiendo de la
gravedad del delito y las circunstancias del caso. En delitos de gran impacto
social, como los cometidos durante el conflicto armado interno en Perd, la
reparacion incluye medidas colectivas, como actos de memoria,
rehabilitacién y garantias de no repeticion. Este enfoque holistico busca
restablecer el equilibrio social y personal de la victima, reconociendo su

sufrimiento y dandole un papel central en la justicia penal.

PRINCIPIO DE IMPUTACION PENAL Y CONTRIBUCION DE LA

VICTIMA

Uno de los principios fundamentales del Derecho Penal peruano es el
principio de imputacién penal, que establece que la responsabilidad penal
recae en quienes participan activamente en la comision de un delito. No
obstante, la conducta de la victima puede influir en la evaluacion de ciertos

elementos del delito, particularmente en relacion con la intencionalidad del
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agresor y la reaccion del mismo frente a situaciones de provocacion o

concurrencia.

El Cdodigo Penal Peruano no exime a los agresores de la responsabilidad por
sus actos, pero contempla la posibilidad de que la conducta de la victima se
considere en la graduacion de las penas, particularmente en casos donde su

comportamiento haya contribuido de alguna manera a la comision del delito.

LA COMISION DE LA VICTIMA EN LA COMISION DE UN ILICITO

La contribucion de la victima en la realizacion de un delito es un concepto
que se refiere a las acciones, omisiones o decisiones que, de alguna manera,
facilitan o influyen en la comision de un delito contra la persona misma.
Este tema ha sido objeto de debate dentro de la criminologia, ya que sugiere
que ciertos comportamientos de la victima pueden haber jugado un papel en
la ocurrencia del delito. Es importante aclarar que este concepto no busca
culpar a la victima, sino analizar las dindmicas que llevaron a la
materializacion del hecho delictivo. Sin embargo, también es un concepto
delicado que puede ser malinterpretado y utilizado para revictimizar en

ciertos contextos.

Una de las formas mas directas en que la contribucion de la victima se
manifiesta es en delitos patrimoniales, como el robo o fraude. Por ejemplo,
cuando una persona deja su casa 0 automovil sin las debidas medidas de

seguridad, como puertas cerradas con llave o sistemas de alarma, esta

44




omision puede facilitar la entrada de un delincuente. Aunque la
responsabilidad principal sigue siendo del agresor, la conducta descuidada
de la victima puede ser vista como un factor que propicid el delito. En este
sentido, se podria argumentar que la contribucién de la victima crea una

oportunidad, aunque esto no resta la culpabilidad del delincuente.

Otra manifestacion comun de este fendmeno puede observarse en delitos
como las estafas. Cuando una persona voluntariamente entrega informacion
personal o financiera en un entorno que deberia haber levantado sospechas,
puede entenderse que hubo una falta de cuidado por parte de la victima que
facilité el delito. Sin embargo, aqui nuevamente se subraya que el
responsable es el estafador, y la falta de prevision o cautela de la victima no
justifica el acto delictivo. Mas bien, la contribucién de la victima se analiza

como una parte del contexto que ayudd a la realizacion del hecho.

En situaciones de violencia fisica o conflictos, la contribucion de la victima
también puede ser examinada. Por ejemplo, en casos de homicidios en los
que se alega legitima defensa, si la victima inicial provocé al agresor, su
comportamiento puede ser considerado para analizar si la reaccién del
agresor fue una respuesta desproporcionada o justificada. En estos casos, los
tribunales pueden valorar hasta qué punto la conducta de la victima
contribuyé a la escalada de la violencia. Sin embargo, en estos contextos, es

decisivo diferenciar entre provocacion y justificacion del delito.
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En los delitos sexuales, la nocion de contribucion de la victima ha sido
objeto de fuertes criticas, ya que histéricamente se ha utilizado para intentar
transferir la culpa al comportamiento o las decisiones de la victima, como
su forma de vestir o las circunstancias bajo las cuales ocurri6 el delito. Esta
tendencia a culpar a la victima ha sido rechazada en la mayoria de los
sistemas legales y por los movimientos de derechos humanos, que
argumentan que la responsabilidad de un delito sexual recae exclusivamente
en el agresor. La contribucion de la victima en este tipo de delitos, si es mal
interpretada, puede convertirse en una forma de revictimizacion y

perpetuacion de estereotipos dafiinos.

En los estudios de criminologia, el concepto de victimizacion se explora
desde la perspectiva de la rutina diaria y los comportamientos habituales de
las personas. Las teorias de victimizacién rutinaria sostienen que las
personas gque adoptan ciertos estilos de vida o patrones de comportamiento,
como frecuentar areas de alto riesgo o interactuar con personas involucradas
en actividades ilegales, pueden tener una mayor probabilidad de convertirse
en victimas. En este contexto, la contribucién de la victima no implica culpa,

sino una exposicién mayor a riesgos debido a sus actividades cotidianas.

El concepto de contribucién de la victima también se relaciona con la teoria
de los "circulos viciosos de violencia", en los que las victimas de abusos
repetidos pueden adoptar comportamientos que, inconscientemente,
perpetdan el ciclo de violencia. Esto se observa en situaciones de violencia

doméstica, donde la victima, debido a afios de abuso, puede quedar atrapada
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en patrones de comportamiento que perpettan su victimizacion. Aunque
este concepto es complejo y no pretende culpar a la victima, ayuda a
entender como ciertos factores psicologicos y sociales influyen en la

perpetuacion del abuso.

En el ambito legal, la contribucidn de la victima también puede influir en la
determinacion de las penas o la gravedad de la infraccién. En algunos
sistemas judiciales, se toma en cuenta si la victima facilitd, aunque sea de
manera inadvertida, la comision del delito. Sin embargo, este andlisis debe
ser extremadamente cuidadoso para no caer en el peligro de justificar las
acciones del delincuente o minimizar su responsabilidad. La funcion de este
concepto en el sistema penal es proporcionar un panorama mas completo de
las circunstancias que rodean al delito, sin desviar la culpa del perpetrador.
El debate sobre la contribucion de la victima ha llevado a una mayor
conciencia sobre la importancia de educar a las personas sobre medidas de
seguridad y prevencion del delito. Sin embargo, el énfasis en la
responsabilidad personal debe equilibrarse con la clara condena del
comportamiento delictivo. Las politicas y programas de prevencion del
delito buscan reducir las oportunidades de victimizacion, pero siempre
dentro de un marco en el que se respete la dignidad y derechos de las

victimas.
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LA PROVOCACION COMO ATENUANTE EN EL CODIGO PENAL

PERUANO

El concepto de provocacion es uno de los escenarios mas comunes en 1os
que la conducta de la victima tiene un impacto directo en el tratamiento
penal del agresor en el sistema juridico peruano. La provocacion por parte
de la victima puede ser considerada como un atenuante de la responsabilidad
penal, lo que lleva a una reduccion de la pena si se demuestra que el agresor
actué bajo un estado de alteracion emocional o bajo el influjo de la

provocacion de la victima.

d) EIl Cddigo Penal Peruano: Provocacién como Atenuante

En el articulo 21° del Cddigo Penal peruano, se establece el marco
general para la aplicacion de atenuantes en la responsabilidad penal. Este
articulo contempla que las circunstancias atenuantes pueden reducir la
pena cuando el autor del delito actia bajo emociones intensas
desencadenadas por situaciones excepcionales, incluyendo Ila
provocacion de la victima. EI Codigo Penal reconoce que la provocacion
puede reducir la responsabilidad penal en delitos donde se ha cometido
el acto delictivo como respuesta inmediata a una conducta provocadora

por parte de la victima.

En este sentido, la provocacion en el Derecho Penal peruano actiia como

una causa de atenuacion, permitiendo a los jueces reducir la pena cuando
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f)

se comprueba que el agresor fue llevado a cometer el delito en un
contexto de provocacion. Este escenario se aplica particularmente en

delitos de caracter violento, como homicidios, lesiones o rifias.

Aplicacion de la Provocacion en Delitos de Homicidio y Lesiones

El concepto de provocacion es relevante en casos de homicidio o
lesiones graves, donde el agresor reacciona violentamente frente a un
acto de provocacion de la victima. Por ejemplo, en situaciones de rifias,
disputas familiares o conflictos interpersonales, la conducta agresiva de
la victima puede ser considerada por el tribunal como un factor que

reduce la responsabilidad del agresor.

En este contexto, los jueces en Per( aplican un analisis de
proporcionalidad entre la provocacion y la respuesta delictiva. Esto
significa que, si bien la provocacién puede atenuar la pena, la reaccién
del agresor debe ser proporcional a la ofensa o provocacion recibida. Si
la reaccion del agresor es desmesurada o excesiva en relacion con la
provocacion, no sera aplicable la atenuante, y el agresor enfrentara las

sanciones correspondientes a la gravedad del delito cometido.

Limites a la Aplicacion de la Provocacion

Aunque la provocacién es un atenuante reconocido, no siempre sera

suficiente para mitigar la responsabilidad penal del agresor. Los
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tribunales peruanos han establecido ciertos limites para la aplicacion de

la provocacion como atenuante:

e Proximidad temporal: La reaccion del agresor debe ser inmediata
a la provocacion. Si existe un periodo de tiempo prolongado
entre el acto de provocacion y la comision del delito, se considera
que el agresor tuvo tiempo para reflexionar, lo que elimina la

posibilidad de aplicar la atenuante.

e Relacion directa: Debe existir una relacion clara y directa entre
el acto de provocacion de la victima y el delito cometido. Si la
provocacion no tiene relacion con el acto delictivo, no podréa ser

considerada como una atenuante

LA CONTRIBUCION DE LA VICTIMA EN DELITOS POR OMISION

Y NEGLIGENCIA

En el contexto de delitos por omision y negligencia, la contribucién de la
victima también puede influir en la determinacién de la responsabilidad
penal del agresor. En estos casos, la conducta imprudente o negligente de la
victima puede ser evaluada por los tribunales para determinar si contribuy6

a la creacion de la situacion de peligro o riesgo que derivo en el delito.
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a)

b)

Omision de Actos de Salvamento

En los delitos de omision, como la omision de actos de salvamento o el
incumplimiento del deber de socorro, la conducta de la victima puede
ser un factor relevante en la determinacion de la culpa. Si la victima
contribuyd de alguna manera a su propia situacion de riesgo, ya sea por
imprudencia o negligencia, esta conducta puede ser considerada en el

analisis de la responsabilidad penal del agresor.

Por ejemplo, en un caso donde una persona se encuentra en una situacion
de peligro debido a su propia imprudencia (como nadar en una zona
prohibida o peligrosa), el analisis de la conducta de la victima puede
influir en la decisién de los tribunales sobre la responsabilidad del

agresor por no haber actuado para salvarla.

Negligencia y Accidentes de Tréafico

En casos de accidentes de trafico, la conducta de la victima también
puede tener un impacto en la determinacién de la responsabilidad penal
del conductor. Si la victima actué de manera imprudente, como cruzar
una calle de forma negligente, los tribunales pueden evaluar si esta
conducta contribuyd a la ocurrencia del accidente. En tales casos, el
comportamiento de la victima no exonera al conductor de la
responsabilidad, pero puede influir en la graduacion de la pena o en la

determinacion de la culpabilidad compartida.
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CONTRIBUCION DE LA VICTIMA EN DELITOS ECONOMICOS Y

FRAUDES

La contribucion de la victima en delitos econémicos, como los fraudes o las
estafas, también ha sido abordada por la legislacién peruana. Aunque la
victima de un fraude es siempre vista como el objeto del engafio, su
comportamiento imprudente o negligente en ciertos contextos puede influir

en la determinacion de la responsabilidad penal del agresor.

a) Victima Imprudente en Delitos Econdémicos

En algunos casos de fraude, la victima puede haber actuado de manera
imprudente, confiando en esquemas o inversiones poco transparentes sin
realizar las debidas verificaciones. Aunque la conducta imprudente de la
victima no exime al perpetrador de la responsabilidad penal, este
comportamiento puede ser considerado por el tribunal como un factor

atenuante en la evaluacion de la gravedad del delito.

El Derecho Penal peruano ha reconocido que, si bien la imprudencia o la
falta de diligencia de la victima no justifican el delito, pueden influir en la
calificacion del fraude y en la sancion correspondiente. Esto es
particularmente relevante en delitos como las estafas piramidales, donde las
victimas son atraidas por la promesa de grandes beneficios y pueden ignorar

sefiales de advertencia sobre la ilegalidad del esquema.
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CONTRIBUCION DE LA VICTIMA EN CASOS DE VIOLENCIA DE

GENERO Y DELITOS SEXUALES

En casos de violencia de género y delitos sexuales, la contribucion de la

victima ha sido un tema profundamente debatido en el Derecho Penal

peruano. Durante muchos afios, los sistemas juridicos en todo el mundo,

incluido Peru, consideraban ciertos comportamientos de la victima (como

su vestimenta o su vida social) como factores que influian en la ocurrencia

del delito.

a)

b)

Rechazo a la Culpabilizacion de la Victima

En el Derecho Penal peruano, no se acepta la culpabilizacion de la
victima en casos de delitos sexuales o violencia de género. La legislacion
ha sido modificada para proteger a las victimas y evitar que sean
juzgadas por su comportamiento o decisiones personales. La vestimenta,
el lugar o la compafiia de la victima nunca deben ser considerados como

factores que justifiqguen o minimicen el delito sexual.

Proteccidn a las Victimas de Violencia de Género

El Per( ha implementado diversas reformas legales, como la Ley N.°
30364 para advertir, castigar y suprimir la violencia contra las mujeres
y los integrantes del grupo familiar, que refuerzan la proteccion de las
victimas de violencia de género y aseguran que su conducta no sea

utilizada en su contra durante los procedimientos judiciales.
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La contribucién de la victima en la comision de un delito es un concepto
que ha sido objeto de estudio profundo tanto en el ambito del derecho penal
como en la victimologia. Este enfoque busca comprender el grado en que el
comportamiento, decisiones o0 acciones de la victima pudieron haber
influido en la perpetracion de un delito. Sin embargo, este analisis debe
manejarse con cautela para evitar culpabilizar a la victima de su propia

victimizacion.

La contribucion de la victima en la comision de un delito se refiere a las
circunstancias en las cuales la conducta o el comportamiento de la victima
desempefian un papel en la génesis del acto delictivo. Esta contribucién
puede ser directa o indirecta, consciente o inconsciente. La victimologia, la
ciencia que estudia a las victimas del delito, ha desarrollado teorias para
comprender cémo y por qué algunas victimas se ven envueltas en
situaciones delictivas, lo que ha permitido identificar diversos niveles de

participacién en los delitos.

No se pretende justificar el comportamiento delictivo ni desplazar la
responsabilidad del agresor, sino comprender las interacciones entre victima
y victimario que pueden haber influido en la ocurrencia del delito. En
algunos casos, este enfoque puede servir para atenuar la responsabilidad
penal del agresor, mientras que en otros solo se utiliza para analizar el

contexto del delito sin reducir la culpabilidad.
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2.1.2. El aprovechamiento de la fe en las organizaciones religiosas

2.1.2.1. LaFe: Una Perspectiva Filoséfico-Doctrinal

La fe ha sido un concepto esencial tanto en la reflexion filoséfica como en
lateoldgicaa lo largo de los siglos. La fe no es solo una cuestion de creencia
religiosa, sino también un fenémeno profundo que toca las fibras de la
existencia humana y su relacion con lo trascendente. Desde los escritos de
los padres de la Iglesia hasta las obras de fildsofos modernos, la fe ha sido
interpretada como una facultad que trasciende lo meramente racional sin

abandonarlo, conectando lo humano con lo divino.

LA NATURALEZA DE LA FE: DEFINICIONES CLASICAS

La fe, segiin San Agustin de Hipona, es "creer lo que no ves; la recompensa
de esta fe es ver lo que crees" (Sermo 43,7,9). Esta definicion enfatiza la
confianza en una realidad que no se presenta directamente ante los sentidos,
pero que es aceptada como verdadera. Agustin veia la fe como un punto de
partida necesario para la comprensién mas profunda de la verdad divina:
"Cree para entender" (De Doctrina Christiana, 1.29). Esta afirmacion
establece un puente entre la fe y la razon, pues la fe no solo precede al

conocimiento, sino que también lo complementa y lo trasciende.

Por otro lado, Tomas de Aquino en su obra Summa Theologiae describe la

fe como un acto del intelecto movido por la voluntad, que se adhiere a las
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verdades reveladas por Dios: “La fe es la adhesion del entendimiento a las
cosas no vistas, pero que son verdaderas por la autoridad de Dios que las
revela” (Summa Theologiae, II-1l, .4, a.2). Para Tomas, la fe implica una
certeza mayor que el conocimiento puramente racional, pues se basa en la
autoridad de Dios, quien es infalible. Sin embargo, esa certeza no es ciega,

sino iluminada por la razon.

La fe, desde una perspectiva dogmatico-filoséfica, puede definirse como la
adhesion firme y libre de la mente y el corazdn a una verdad que trasciende
la comprension puramente racional, fundada en la confianza en la autoridad
divina que la revela. Se trata de una conviccion interior que no se apoya en
la evidencia empirica o en demostraciones logicas inmediatas, sino en una
certeza que proviene del reconocimiento de un principio trascendente: Dios.
Esta adhesidn involucra tanto el intelecto como la voluntad, y se manifiesta
en la disposicién del ser humano para confiar en realidades invisibles y para

aceptar y vivir conforme a las verdades reveladas.

e LaFe como Virtud Teologal

Dentro de la teologia cristiana, la fe es clasificada como una de las
virtudes teologales, junto con la esperanza y la caridad. Las virtudes
teologales son dones infundidos por Dios en el alma del creyente que
orientan al hombre hacia su destino Gltimo: la comunién con Dios. De
acuerdo con el Catecismo de la Iglesia Catélica (CIC, 1992), la fe es "la

virtud teologal por la cual creemos en Dios y en todo lo que El ha dicho
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y revelado, y que la Iglesia nos propone, porque El es la verdad misma"
(CIC, 1814). Este aspecto dogmatico sefiala que la fe no es simplemente
una eleccion personal o subjetiva, sino una respuesta a la revelacion

objetiva de Dios que la Iglesia transmite a través de su magisterio.

La Fe como Acto Intelectual y Volitivo

Filos6ficamente, la fe es entendida como un acto en el que intervienen
tanto el intelecto como la voluntad. Siguiendo a Santo Tomés de Aquino,
la fe es un acto del intelecto que asiente a la verdad bajo el impulso de
la voluntad, la cual es movida por la gracia de Dios (Summa Theologiae,
I1-11, 9.4 a.2). Esto significa que la fe no es irracional ni ciega, sino que
se basa en un conocimiento imperfecto pero cierto, ya que su
fundamento es la autoridad divina, que es infalible. El intelecto humano
reconoce su limitacién ante lo divino, mientras que la voluntad mueve a
la persona a aceptar la verdad revelada no por una comprension plena,

sino por la confianza en Dios.

Fe y Razon: Una Relacién Complementaria

La fe, desde un punto de vista filoséfico, no es opuesta a la razon, sino
que la complementa y la trasciende. San Agustin afirmaba que la fe es
"creer para entender” (De Doctrina Christiana, 1.29), sugiriendo que la
razén se enriquece cuando se abre a la dimensién de lo divino. Tomas

de Aquino también subraya que la fe y la razén son dos formas de
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conocimiento que provienen de Dios, y que no pueden contradecirse. En
su enciclica Fides et Ratio, Juan Pablo Il refuerza esta idea, sefialando
que "la fe y la razon son como dos alas con las que el espiritu humano
se eleva hacia la contemplacién de la verdad™ (Juan Pablo 11, 1998). En
este sentido, la fe se entiende como un modo de conocer que, aunque
trasciende las capacidades de la razon, nunca la anula ni la contradice,

sino que la perfecciona.

La Fe como Don de Dios y Respuesta Humana

En la tradicién cristiana, la fe es vista también como un don de Dios,
otorgado por gracia divina, pero que requiere una respuesta libre por
parte del ser humano. San Pablo enfatiza que "por gracia habéis sido
salvados mediante la fe, y esto no de vosotros, sino que es don de Dios"
(Efesios 2:8). Esta dimension dogmatica destaca que la fe no es
Unicamente un esfuerzo humano, sino un regalo que Dios concede al
alma, que a su vez debe aceptarlo y cooperar con la gracia. La fe, por
tanto, es dinamica: requiere un acto de la libertad humana para ser

efectivamente vivida.

La Fe como Relacion Personal y Existencial

Mas alla de su dimensién dogmatica y teoldgica, la fe también tiene una

dimension existencial y personal. Para el filésofo existencialista Sgren

Kierkegaard, la fe es un "salto" hacia lo absoluto, un compromiso total
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del ser que trasciende las categorias éticas y racionales. En su obra
Temor y temblor (1843), Kierkegaard explora la historia de Abraham y
el sacrificio de Isaac como el paradigma de la fe, donde el creyente se
enfrenta a lo absurdo y, sin embargo, se abandona completamente a la
voluntad de Dios. Este enfoque pone de relieve que la fe no es solo una
aceptacion intelectual de verdades reveladas, sino una relacién viva y

personal con Dios, que implica riesgo, entrega y confianza.

La Fe como Certeza en lo Invisible

En la Carta a los Hebreos, se afirma que "la fe es la certeza de lo que se
espera, la conviccién de lo que no se ve" (Hebreos 11:1). Esta definicion
biblica subraya el caracter paradojico de la fe: aunque se basa en
realidades que no son perceptibles para los sentidos ni verificables por
el método cientifico, produce en el creyente una certeza inquebrantable.
En este sentido, la fe es la capacidad de percibir lo invisible, lo que
escapa a la experiencia inmediata pero que es sostenido por la promesa
divina. Es, ademas, una virtud que impulsa al ser humano a vivir segin
estas realidades invisibles, orientando su vida hacia la eternidad y hacia

Dios.

La Fe en el Mundo Contemporaneo: Desafios Filosoficos

En el contexto contemporaneo, la fe se enfrenta a desafios provenientes

del escepticismo, el relativismo y la secularizacion. Filésofos como
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Friedrich Nietzsche criticaron la fe como una ilusion que priva al
hombre de su libertad, promoviendo en su lugar la "voluntad de poder"
como el motor del ser humano (La genealogia de la moral, 1887). Sin
embargo, desde una perspectiva dogmatica, la fe sigue siendo vista como
la verdadera fuente de libertad, ya que libera al ser humano del

relativismo y lo orienta hacia una verdad que no cambia.

Alasdair Maclntyre, en su obra Después de la virtud (1981), sostiene que
en un mundo moralmente fragmentado, la fe ofrece una narrativa
coherente para la vida humana, proporcionando un marco de sentido en
el que los valores y las virtudes pueden florecer. Esta perspectiva destaca
el papel de la fe no solo como una creencia privada, sino como un
fundamento que sostiene las estructuras morales y sociales de la

humanidad.

LA RELACION ENTRE FE Y RAZON: UN DIALOGO FILOSOFICO

Uno de los debates mas significativos en la historia del pensamiento
filosofico-doctrinal ha sido la relacion entre la fe y la razon. En la tradicion
medieval, esta relacion fue ampliamente explorada, culminando en la
conocida frase de Tomas de Aquino: "Gratia non tollit naturam, sed perficit"
("Lagracia no destruye la naturaleza, sino que la perfecciona™). Para Tomas,
la fe perfecciona el conocimiento racional sin anularlo; la fe se sitia mas

alla de la razon, pero no contra ella.
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El filosofo existencialista Sgren Kierkegaard desarrollé una vision de la fe
que enfatiza su caracter paradojico y subjetivo. En su obra Temory Temblor
(1843), Kierkegaard argumenta que la fe es un "salto™ que trasciende la ética
y la razén, ejemplificado en la historia de Abraham dispuesto a sacrificar a
su hijo Isaac por mandato divino. Para Kierkegaard, la fe es el "salto™ hacia
lo absoluto, hacia lo imposible desde una perspectiva racional, pero es, al
mismo tiempo, la expresién mas profunda de la relacion personal con Dios.
Este enfoque existencial resalta el aspecto subjetivo y personal de la fe, en

contraposicion a las formas mas objetivas y racionales de conocer.

En el contexto contemporaneo, Juan Pablo I, en su enciclica Fides et Ratio
(1998), sostuvo que la fe y la razén son como “dos alas con las cuales el
espiritu humano se eleva hacia la contemplacion de la verdad”. La enciclica
subraya que, si bien hay verdades que solo la fe puede alcanzar, estas no
contradicen las verdades que se pueden alcanzar por la razon. De esta
manera, la fe no debe ser vista como un sustituto de la razon, sino como su

complemento, que lleva a una comprension mas profunda de la verdad.

FE, DUDA Y CERTEZA: REFLEXIONES DESDE LA FILOSOFIA

MODERNA

Uno de los mayores desafios en la reflexién filosofica sobre la fe es el
problema de la duda. René Descartes, con su famoso método de la duda
metodica, intentd construir una base segura para el conocimiento al

cuestionar todo aquello que no pudiera ser conocido con certeza. Sin
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embargo, en su Meditaciones Metafisicas, reconocio que la fe, en cuanto
revelacion divina, supera la duda radical, ya que se fundamenta en la

confianza en Dios como fuente Ultima de verdad.

Para Ludwig Wittgenstein, en su obra Sobre la certeza (1969), la fe no es un
conocimiento que pueda ser demostrado o puesto a prueba de la misma
manera que los hechos empiricos. Wittgenstein sugeria que la fe se asemeja
méas a una "forma de vida", algo que no estd basado en proposiciones
comprobables, sino en una praxis vivida y compartida en comunidad. Esta
interpretacion puede conectar con la vision eclesial de la fe, como un don

que se vive y experimenta dentro de una comunidad de creyentes.

LA FE COMO VIRTUD TEOLOGAL: PERSPECTIVAS

DOCTRINALES

En la tradicidn cristiana, la fe es una de las virtudes teologales, junto con la
esperanza y la caridad. Segun el Catecismo de la Iglesia Catolica (CIC,
1814), "la fe es la virtud teologal por la cual creemos en Dios y en todo lo
que El ha dicho y revelado”. Esta definicion pone de relieve que la fe no es
simplemente un acto de la mente, sino una disposicion del alma hacia Dios,

sostenida por la gracia divina.

San Pablo, en su Carta a los Romanos, enfatiza que "el justo vivira por la
fe" (Romanos 1:17), lo cual ha sido interpretado como un llamado a vivir

una vida de fe activa, que se manifiesta en obras de justicia y amor. El
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Concilio de Trento también subrayé que la fe es el comienzo de la salvacion,
pero debe ser acompafada de las obras, ya que la fe sin caridad estd muerta

(Santiago 2:26).

2.1.2.2. Libertad religiosa en el Peru: Diez afios de la Ley n° 29635

EL CONTEXTO HISTORICO Y JURIDICO

EL LUGAR DE LA RELIGION EN LA CULTURA PERUANA

Un acontecimiento mistico aparece como invariable mundial en las culturas
de la humanidad, inclusive cuando se dio la génesis al presente, donde
diversas iglesias, expresiones de espiritualismo y conveniencias de
conexion con el entender existencial y lo divino se manifiestan dentro de las
sociedades. Tradicionalmente, el surgimiento de la religion se relaciona con
la insuficiencia del hombre de dar sentido a la existencia y con la indagacion
de una serie de principios que guien tanto la conducta personal como el

general (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Manuel Marzal dogmatico en teologia y antropologia define la religion
teniendo como base la doctrina del experto en sociologia Emile Durkheim
y del experto en antropologia cultural Clifford Geertz. Para Marzal, la
religién es una “organizacion de pensamientos, ritos, emociones, sistemas

organizacionales y fundamentos éticos acerca de la divinidad, que originan
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en la persona algunos comportamiento y posiciones en el animo, brindando
algo impactante en la existencia”. Queda claro, en tal sentido, es algo con
mucha complejidad y de varias dimensiones, vinculado rectamente con la
busqueda de sentido y direccion existencial. En ese sentido, Robert Bellah
aflade un complemento eminentemente relacionado a la sociedad,
sugiriendo que las primigenias dogmas cumplian la algo fundamental de
proporcionar explicaciones y legitimaciones para las diferencias entre los
estratos sociales en sociedades y culturas que comenzaban a mostrar
jerarquias notables en términos de clases y castas (Adrianzén & Sotomayor,

2021).

Como se sefiald anteriormente, la religiosidad ha influenciado en el porvenir
los asentamientos en el orbe humano registradas. El territorio del actual
Estado del Pert no estd exceptuado de este mandato. Primero, los
especialistas Juan de Betanzos, Pedro Cieza de Ledn, Inca Garcilaso de la
Vega y Felipe Guaman Poma de Ayala, y luego las investigaciones de los
iniciales responsables de generar evidencias histdricas y antropélogos desde
los afos veinte del siglo XX, han arrojado luz sobre la religiosidad en el
periodo precolonial. La historiadora Liliana Regalado destaca figuras
importantes como Hildebrando Castro, Luis E. Valcércel y Julio C. Tello,
quienes, en su interés por comprender y revalorizar la cultura andina,
dedicaron atencion al papel central del fendmeno religioso en esta cultura

(Adrianzén & Sotomayor, 2021).
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Sin embargo, fue el historiador Franklin Pease quien profundizo en el
estudio de la casuistica religiosa en el antiguo Peru prehispanico. Alguno de
eventos clave de Pease para entender la religiosidad prehispanica fue la
identificacion de la divinidad creadora andina, el Dios Wiracocha, y su
asociacion con otra deidad analoga: el dios Pachacamac. Mientras que
Wiracocha era significativo en relacién con los fendmenos celestiales,
Pachacamac representaba el caracter teldrico de la cultura andina, es decir,
su conexién con el planeta y los cerros. También de Wiracocha y
Pachacamac, los incas adoraban al dios sol, Inti, como fuente de energia
universal, a la luna, Mama Quilla, vinculada a la fecundidad, y a la
Pachamama, o madre tierra, asi como a otros dioses menores como lllapa,
el dios del trueno. También existian las huacas, asociadas tanto a lugares de
culto como a personas capaces de comunicarse con los dioses. Esta compleja
forma de ver al mundo religiosamente en los Andes fue, tal indica Jennings,
el resultado de un procedimiento vivido donde el que el mandato inca
asimilé y reinterpretd antiguos cultos locales. La religion incaica se
construyd, por lo tanto, respecto al mandato del espiritu de diferentes
asentamientos del hombre que habitaron el territorio actual de Perd,
especialmente durante el Horizonte Tardio, que se extiende

aproximadamente de 1476 a 1534 d.C (Adrianzén & Sotomayor, 2021).
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MARCO ANALITICO-CONCEPTUAL

LA LIBERTAD RELIGIOSA EN LOS SISTEMAS DERECHOS

HUMANOS Y FUNDAMENTALES

La libertad de religion esta incluida en la lista de derechos
fundamentales mencionada en el articulo 2 de la Constitucion de 1993.
No seras perseguido por tus pensamientos u opiniones. Las
declaraciones no serdn consideradas delito. Todos los ejercicios de
confesidn pablica son libres, siempre que no atenten contra la moral ni
perturben el orden publico. Ademas, el parr. El articulo 2 del apartado
anterior del mismo articulo establece el derecho a la igualdad ante la ley
y prohibe la discriminacion por motivos como la religion. Por ultimo, el
articulo 2, apartado 1. 18, preservando el derecho de cada persona a

reconocer su religion y otras creencias. (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El reconocimiento del derecho a la libertad de religion no es un caso
aislado en la constitucion peruana, sino que es un principio ampliamente
aceptado en tratados y constituciones de derechos humanos alrededor
del mundo. La seccién anterior analizé su desarrollo desde una
perspectiva histérica, incluyendo un analisis de la Declaracién Universal
de Derechos Humanos. Por lo tanto, resulta atil aqui revisar algunos de
los instrumentos modernos de derechos humanos que definen la libertad

de religion (Adrianzén & Sotomayor, 2021).
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LA LIBERTAD RELIGIOSA EN EL SISTEMA UNIVERSAL DE

DERECHOS HUMANOS

La revision de los instrumentos normativos de derechos humanos
comienza con el marco universal para la proteccion de estos derechos
(SUDH), en particular con el Pacto Internacional de Derechos Civiles y
Politicos (PIDCP), cuyo articulo 18 garantiza la libertad de
pensamiento, de conciencia y de religion (Adrianzén & Sotomayor,

2021).

Esto incluye, segun el inc. 1 del art. mencionado, el ser libre de poseer
0 seguir la religion o los dogmas que cada individuo elija, asi como la
libertad de expresar dicha religion o sus dogmas de forma personal o
grupal, ya sea de manera publica o privada. Estas expresiones
comprenden el culto, la realizacion de ritos, las experiencias religiosas
y la ensefianza de su dogma. Ademas, el art. 18(2) estipula que "nadie
sera objeto de medidas coercitivas que puedan menoscabar su libertad
de tener o adoptar la religion o las creencias de su eleccion™ (Adrianzén

& Sotomayor, 2021).

En términos de restricciones a la libertad religiosa, el Pacto
Internacional de Derechos Civiles y Politicos sigue un modelo adoptado
en parte de la constitucion peruana. En particular, las restricciones
legales son necesarias para proteger la seguridad, el orden, la salud o la

moral publicos y para proteger los derechos y libertades fundamentales
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de los demas. El segundo conjunto de restricciones necesarias para
proteger los derechos y libertades de los demas deriva de la comprension
de los derechos humanos y los derechos fundamentales como derechos
en un contexto social, cuya implementacion requiere coordinacion y
equilibrio. Desde este punto podemos ver una especie de recordatorio
del "principio del dafio" desarrollado en la tradicion filoséfica liberal.
Una de las formulaciones méas famosas y eficaces del principio de dafio,
propuesta por el filésofo John Stuart Mill, puede entenderse de la

siguiente manera:

Este principio sostiene que la Unica razon valida por la que la
humanidad, ya sea a nivel individual o colectivo, puede intervenir
respecto del libre accionar de quien fuere miembro integrante esta
practica es para protegerse a si misma. El poder solo puede ejercerse
legitimamente sobre un miembro de una sociedad culta en contrario de
su atrevimiento cuando sea necesario evitar que dafie a los demas. Su
propio bienestar fisico o moral no es una justificacion suficiente para
dicha intervencion. La libertad individual es un derecho fundamental
que solo debe limitarse cuando suponga un peligro real para la sociedad

(Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Ahora bien, como recuerda Carlos Santiago Nino, el mero malestar que
algunas personas experimentan al presenciar o conocer el ejercicio de
cultos que no comparten debido a su propia intolerancia, no puede

constituir un dafio a terceros que justifique restringir estos derechos. La
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libertad de culto y creencia es un derecho fundamental que actda como
barrera frente a las actitudes y creencias de los demas, incluso cuando
estas creencias de rechazo son mayoritarias. El constitucionalismo tiene
un caracter contramayoritario, brindando proteccién a estos derechos
fundamentales que prevalecen sobre las preferencias de la mayoria

(Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El Pacto Internacional de Derechos Economicos, Sociales y Culturales
(PIDESC), adoptado en 1966, si bien no hace mencion explicita a la
libertad religiosa, aborda un tema estrechamente relacionado: el derecho
a la educacion. El articulo 13(1) de este importante tratado internacional
reconoce el derecho fundamental de toda persona a recibir una
educacion. Mas alla de esto, el Pacto subraya que el ejercicio de este
derecho debe capacitar a los individuos para participar de manera activa

y comprometida en una sociedad libre y democrética.

Asimismo, el inciso 3 del mismo articulo garantiza el derecho
fundamental de los padres o tutores legales de decidir que sus hijos o
pupilos reciban una educacion impregnada de la cosmovision religiosa
o0 de las creencias morales que ellos profesan. De esta manera, se protege
la potestad de las familias de inculcar en los mas jovenes los valores y
principios éticos que consideran esenciales, forjando asi su identidad y
caracter de acuerdo a sus convicciones mas profundas. Esta disposicion
legal reconoce la importancia primordial que tienen los progenitores o

encargados en la formacion integral de la nifiez y juventud,
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permitiéndoles guiarlos por el camino que consideran mas adecuado

desde su perspectiva espiritual y ética (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El documento es una declaracion de las Naciones Unidas que establece
el derecho a la libertad religiosa. Afirma que la religion es un elemento
fundamental de la vida de las personas y que debe ser respetada y
garantizada. El articulo 1 establece el derecho a la libertad de
pensamiento, conciencia y religion, incluyendo la libertad de tener una
religién y manifestarla publica y privadamente, de manera individual o
colectiva. El texto es muy similar al articulo 18 del Pacto Internacional

de Derechos Civiles y Politicos (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Libertades especificas relacionadas con la libre forma de pensar,
cognicion y religion, segun la Declaracion sobre la exclusion de todas
las formas de intransigencia y discriminacion basadas en la religion o las

creencias:

Se tiene derecho a practicar el culto, celebrar reuniones relacionadas
con la religién o convicciones, y fundar y mantener lugares con ese
fin;

El objetivo es fundar y mantener instituciones de beneficencia o
humanitarias apropiadas.;

La libertad de adquirir y utilizar sin restricciones los articulos y
materiales necesarios para las practicas religiosas o de conviccion.;
A redactar, publicar y difundir publicaciones relevantes en esas areas

de manera resuelta y decidida.;
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Vi.

Vii.

viii.

Ensefiar la religion o las convicciones en lugares apropiados para ese
propésito.;

Tendrd la autoridad para solicitar y recibir contribuciones
voluntarias, tanto financieras como de otro tipo, de particulares e
instituciones.;

La Iglesia tiene el deber de capacitar, nombrar, elegir y designar por
sucesion a los lideres necesarios segun las normas de su religion o
conviccion.;

La libertad de observar dias de descanso y celebrar festividades y
ceremonias de acuerdo con los preceptos de una religion o
conviccion es un derecho fundamental,

La tarea es establecer y mantener comunicaciones con individuos y
comunidades sobre asuntos de religion o convicciones a nivel

nacional e internacional.

La Convencion Internacional sobre Eliminacion de todas las Formas de
Discriminacion Racial, la Convencion sobre los Derechos del Nifio y la
Convencidn Internacional sobre la proteccion de los derechos de todos
los trabajadores migratorios y de sus familiares son instrumentos clave
que protegen la no discriminacién por motivos religiosos y la libertad de
pensamiento, conciencia y religion. Estos merecen ser destacados como
parte del Sistema Universal de Derechos Humanos, a pesar de que no
aborden explicitamente el tema de la libertad religiosa (Adrianzén &

Sotomayor, 2021).
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LA LIBERTAD RELIGIOSA EN EL SISTEMA EUROPEO DE

PROTECCION DE DERECHOS HUMANOS

El sistema europeo de proteccion de los derechos humanos esta
solidamente establecido. EI Convenio Europeo de Derechos Humanos,
en su articulo 9, protege expresamente la libertad de pensamiento,
conciencia y religion. Cualquier restriccion de esta libertad debe estar
claramente prevista por la ley y ser necesaria en una sociedad
democrética, es decir, las medidas adoptadas deben ser las menos
perjudiciales para la libertad religiosa. No basta con cualquier beneficio
a la seguridad publica, el orden, la salud o la moral, o a otros derechos,
sino que la restriccion debe ser estrictamente necesaria (Adrianzén &

Sotomayor, 2021).

La libertad religiosa esta sujeta a limitaciones que deben cumplir tres
requisitos claros e inequivocos: (i) la limitacion debe estar establecida
por ley, (ii) debe perseguir un propdsito legitimo, y (iii) debe ser

necesaria en una sociedad democratica.

La finalidad legitima se refiere a los pardmetros establecidos en el
articulo 9(2) de la Convencidn: garantizar la seguridad publica, proteger
el orden, la salud y la moral publicas, y defender los derechos y

libertades de los demés (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

72




El Estado tiene derecho a intervenir en la organizacion de una
comunidad religiosa cuando existen conflictos por el liderazgo. Esto se
ha demostrado en el caso Agga contra Grecia, donde el Tribunal
Europeo de Derechos Humanos determind que es aceptable limitar la
libertad religiosa para proteger el orden publico en tales

circunstancias.(Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El Estado debe mantenerse neutral e imparcial frente a las diversas
manifestaciones religiosas para preservar el pluralismo en una
democracia funcional. Los Estados no tienen legitimidad para intervenir
directamente en las organizaciones religiosas con el fin de favorecer a

un determinado lider en su interior (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El andlisis previo permite concluir que en el marco europeo de
proteccién de los derechos humanos se han enfrentado desafios
considerables con respecto a la libertad religiosa, lo que ha dado lugar a
una jurisprudencia variada y en proceso de consolidacion. Ahora
corresponde dirigir la atencién al sistema regional americano de

proteccién de los derechos humanos (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

LA LIBERTAD RELIGIOSA EN EL SISTEMA INTERAMERICANO

DE DERECHOS HUMANOS

La Convencion Americana sobre Derechos Humanos (CADH) es el

principal instrumento del Sistema Interamericano de proteccion de
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Derechos Humanos (SIDH). En su articulo 12, se aborda la libertad de
conciencia y religion, definiéndola como el derecho de las personas a
conservar sus creencias religiosas, cambiarlas y ejercerlas, ya sea
individual o colectivamente, en contextos publicos o privados. Ademas,
el articulo 12(2) estipula que ninguna persona puede ser sometida a
restricciones que afecten su libertad de mantener, cambiar o practicar su
religién o creencias. Finalmente, el articulo 12(3) indica que cualquier
restriccion a esta libertad debe estar establecida por ley y ser
imprescindible para resguardar la seguridad, el orden, la salud, la moral
publica o los derechos y libertades de otras personas (Adrianzén &

Sotomayor, 2021).

El articulo 13(5) en relacion con la libertad de pensamiento y expresién
dicta que la legislacién prohibe cualquier apologia del odio religioso que
represente una incitacion a la violencia o a actos ilicitos contra

individuos o colectivos (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Es importante resaltar el vinculo que existe entre la libertad de religién
y la libertad de asociacion. Esta ultima esta respaldada en el articulo 16
de la Convencion Americana sobre Derechos Humanos, que establece
la libertad de asociacion para propdsitos, entre otros, de indole religiosa.
En este contexto, la dimensidon colectiva de la libertad religiosa se
concreta en la confluencia de estos derechos esenciales; en otras
palabras, las comunidades religiosas se establecen en la

autodeterminacion individual, inicialmente, para formar parte de una
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asociacion religiosa que puede estar ya establecida de manera formal

(Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Los demas instrumentos del Sistema Interamericano de Derechos
Humanos (SIDH) que hacen referencia a la libertad religiosa son los

siguientes:

En dltima instancia, el Protocolo Adicional a la Convencion Americana
sobre Derechos Humanos en lo que respecta a Derechos Econdmicos,
Sociales y Culturales — Protocolo de San Salvador, incluye dos articulos
relacionados con la religién: el articulo 3, que establece la obligacion de
no discriminacion por razones religiosas, y el articulo 13(2), que sefiala
que la educacién debe preparar a los individuos para que se involucren
eficazmente en una sociedad democratica y pluralista, promoviendo

(Adrianzén & Sotomayor, 2021).

LA LIBERTAD RELIGIOSA COMO DERECHO FUNDAMENTAL EN

EL SISTEMA CONSTITUCIONAL

LA LIBERTAD RELIGIOSA'Y LA LIBERTAD DE CONCIENCIA

Pierluigi Chiassoni ha propuesto una interpretacion profunda y matizada
de la nocion de "libertad religiosa" que resulta sumamente util. Segun el
autor italiano, la concepcion de libertad religiosa que ha logrado un

mayor desarrollo en el pensamiento juridico y politico contemporaneo
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es la de corte liberal, surgida en los siglos XVII y XVIII y consolidada
en el siglo XX. Esta nocién establece una distincion clara entre dos
facetas de la libertad religiosa: una negativa y otra positiva. En su
dimensidén negativa, la libertad religiosa se distingue de la libertad de
pensamiento y de la libertad eclesiastica. Por el contrario, en su aspecto
positivo, la libertad religiosa se encuentra intimamente ligada a la
libertad de conciencia, de hecho, Chiassoni la considera una
"especificacion de la libertad de conciencia en materia religiosa™. Con
mayor profundidad, Chiassoni expone la estrecha vinculacion entre la
libertad de concienciay la libertad religiosa, subrayando que esta Gltima
representa una manifestacion particular de la primera en el ambito de las
creencias y practicas religiosas:

La libertad de conciencia es un derecho fundamental que

permite a cada persona elegir y definir libremente las pautas

que dan forma a su vida en todas las areas. Es la capacidad

de cada individuo de adoptar, crear y modificar las

creencias y principios que guian sus pensamientos,

decisiones y acciones diarias. En contraste, la libertad

religiosa se limita Unicamente a la dimensién espiritual de

la vida personal, otorgando a cada uno la facultad de

escoger y practicar la religion de su preferencia. La libertad

de conciencia engloba un campo mucho mas amplio y

abarcador, al conceder a las personas el poder de

autodeterminarse en todos los aspectos de su existencia

(..).
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El Tribunal Constitucional peruano, al abordar exclusivamente el ambito
deontoldgico como parte de la razon practica, ha caracterizado la
libertad de conciencia. Segun este organismo, se trata de la habilidad de
una persona para orientar su vida de acuerdo con sus principios éticos y
morales. Esto incluye el derecho a formar un criterio personal en
cuestiones de ética y moralidad, y a actuar en sintonia con dicho criterio
en su contexto social. En cuanto a la libertad religiosa, esta se refiere al
derecho de cada individuo a decidir libremente sobre sus creencias y
convicciones en el ambito de la fe, asi como a expresar y practicar su
religion en todas sus dimensiones. Esto comprende tanto acciones
individuales como colectivas, realizadas de forma puablica o privada, y
abarca actividades como la ensefianza, el culto, la observancia de rituales
y la posibilidad de adoptar una nueva religién (Adrianzén & Sotomayor,

2021).

El concepto de conciencia ha experimentado una transformacion
sorprendente a lo largo de los siglos, desde las ideas medievales hasta
las concepciones filoséficas modernas. Esta evolucion culmina en una
vision centrada en la autonomia individual, donde se considera y respeta
a cada persona como un agente moral libre e igual a los demas, con la
capacidad de guiar su propia vida a través de principios autoimpuestos.
En la era medieval, la conciencia se entendia de una manera mas rigida
y subordinada a la autoridad externa, ya sea divina o social. Sin embargo,
con el advenimiento de la modernidad, este concepto se ha liberado y se

ha enfocado en el individuo como el centro de su propia existencia
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moral. Ahora, cada ser humano es visto como un ser autosuficiente,
capaz de establecer sus propias normas y de tomar decisiones que
reflejen su libre albedrio. Esta concepcion de la conciencia como un
atributo individual, auténomo e igualitario, ha transformado
profundamente la forma en que entendemos la moralidad y la
responsabilidad personal. Cada persona es reconocida como un agente
moral Unico, con la facultad de regir su vida de acuerdo con sus propias
convicciones y principios, sin estar sujeta a imposiciones externas. Esta
vision moderna de la conciencia ha sido fundamental para el desarrollo
de la ética y la filosofia politica, al enfatizar la dignidad y la igualdad

inherentes a cada ser humano (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

A partir del analisis detallado, Chiassoni distingue entre una nocién
extensa y otra limitada de libertad religiosa. La nocién extensa se
denomina libertad en asuntos de religion, donde las personas gozan de
una amplia autonomia para explorar, practicar y expresar sus creencias
y afiliaciones religiosas sin restricciones. Por otro lado, la nocién
limitada se refiere a la libertad de religion, la cual se enfoca
especificamente en la facultad de los individuos para elegir, cambiar o
abandonar libremente su fe religiosa, sin intervencion o coercion externa

(Adrianzén & Sotomayor, 2021).

La libertad de religion comprende multiples facetas. Por un lado, incluye
la posibilidad de creer en seres sobrenaturales y analizar las relaciones

gue estos mantienen entre si y con la humanidad. También permite
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adoptar estilos de vida inspirados en ensefianzas espirituales o crear uno
propio, desempefiando asi el rol de guia espiritual. Ademas, tiene una
dimensidn interna que reside en el derecho de cada persona a concebir,
modificar, mantener o abandonar creencias religiosas en el ambito
privado de su mundo interior. No obstante, esta dimension interna
necesita ser protegida en su expresion hacia el entorno externo. La
dimensidn publica de la libertad religiosa se enfoca en la manifestacion
de estas creencias, lo que incluye el derecho de adherirse (0 no) a una
confesion religiosa, ya sea de manera individual o en comunidad.
Asimismo, comprende la posibilidad de expresar cambios en las
convicciones religiosas y la garantia de no ser objeto de discriminacion
por motivos vinculados a dichas creencias (Adrianzén & Sotomayor,

2021).

En segundo término, la libertad de religion (o nocién estrecha de la
libertad religiosa) se refiere a un conjunto amplio y detallado de
derechos que son reconocidos y garantizados, en igualdad de
condiciones, a todos los creyentes de cualquier confesion religiosa
dentro de una sociedad. Esto incluye el derecho a expresar abiertamente
sus creencias, a hacer proselitismo, a practicar y observar libremente sus
ritos y ceremonias religiosas. Esta nocién abarca, desde el punto de vista
de Chiassoni, a la libertad de culto, que permite a los fieles adorar y
rendir homenaje a sus divinidades de acuerdo a las tradiciones y

preceptos de su fe (Adrianzén & Sotomayor, 2021).
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El autor Chiassoni propone que el titulo mas apropiado para una ley
sobre este tema seria "Ley de libertad en materia de religion”. Esta
denominacion abarcadora capturaria tanto la dimensién interna como
externa de esta libertad, es decir, la libertad religiosa en su sentido mas
amplio. La libertad interna se refiere a la capacidad de cada individuo de
creer, pensar y sentir libremente en el &mbito religioso, sin imposiciones
ni restricciones. La libertad externa, por su parte, se manifiesta en la
posibilidad de exteriorizar esas convicciones, de practicar la religion
elegida y de participar en actividades y expresiones religiosas
publicamente. Al emplear este titulo inclusivo, la ley reconoceria y
protegeria de manera integral el derecho fundamental a la libertad de

religion (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Javier Saldafa, desde una perspectiva conceptual, ha reflexionado sobre
el derecho a la libertad religiosa. En su analisis, este derecho se
encuentra en la misma categoria que la libertad de conciencia y
pensamiento y presenta dos caracteristicas esenciales. Primero, implica
la capacidad de cada individuo para autodeterminarse, permitiéndole
establecer de manera libre su relacién con lo divino. Segundo, destaca
que este poder de autodeterminacion en cuestiones religiosas debe estar
explicitamente respaldado por el marco legal, asegurando inmunidad
frente a cualquier forma de coaccion. Esto significa que ni el Estado, ni
particulares, ni organizaciones tienen derecho a forzar, condicionar o
influir en una persona para que adopte, rechace, modifique o0 ajuste sus

creencias religiosas. Asi, cada individuo posee la plena libertad de
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decidir y expresar sus convicciones religiosas sin verse afectado por

presiones externas (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

La inmunidad frente a la coaccién, como se ha sefialado, no se limita
Unicamente a las personas creyentes, sino que también abarca a quienes
no tienen ninguna religién e incluso a quienes niegan la existencia de un
ser divino. En esencia, la libertad religiosa no hace distinciones entre
creyentes y no creyentes, sino que asegura el derecho de todos a profesar
una fe, abstenerse de hacerlo, cambiar de creencias, expresar
publicamente sus convicciones 0 mantenerlas en privado, garantizando
plena libertad en este &mbito. Esto es subrayado en la doctrina nacional
por Samuel Abad, quien resalta que el derecho a la libertad religiosa
aplica de manera equitativa tanto a quienes tienen creencias religiosas

como a quienes carecen de ellas (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

La libertad religiosa se divide en dos esferas fundamentales: la interna 'y
la externa. La esfera interna se refiere a las libertades de pensamiento y
opinion, permitiendo a las personas tener creencias y convicciones de
forma privada. Por otro lado, la esfera externa garantiza la expresion
publica de esas creencias religiosas. En algunos casos, la libertad
religiosa incluso exige que las autoridades publicas vayan mas alla de
simplemente permitir la libertad de expresidon y tomen medidas activas
para facilitar la manifestacion de las creencias. Tanto Abad como
Mosquera coinciden en que esta prohibido restringir o limitar estos

aspectos internos y externos de la libertad religiosa, ya que la libertad de
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conciencia y de expresion de la fe son derechos fundamentales que

deben ser plenamente respetados (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

La libertad de religion posee un caracter dual, tanto individual como
colectivo, segun lo establecido en la Constitucion de 1993. La autora
Mosquera resalta que es la dimension colectiva la que suele enfrentar
mayores desafios, ya que su ejercicio a menudo se ve obstaculizado por
trabas burocréaticas. Desde la perspectiva de Mosquera, la promulgacion
de una normativa especifica sobre la libertad religiosa en el pais seria de
gran utilidad, pues permitiria abordar y resolver estas cuestiones
relativas al ejercicio de la titularidad colectiva de este derecho
fundamental. El texto plantea con claridad que la libertad de religion no
se limita al ambito individual, sino que también posee una faceta
asociativa o grupal, la cual requiere de un marco legal adecuado para
garantizar su plena realizaciéon. La autora identifica las dificultades
practicas que surgen en este campo, y considera que una regulacion
especifica contribuiria a facilitar el ejercicio de este derecho en su

dimension colectiva (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

En un Estado constitucional, el derecho a la libertad religiosa abarca no
solo la libertad de tener una creencia, sino también la libertad de vivir y
actuar de acuerdo con esas creencias. Este principio, establecido por el
Tribunal Constitucional federal aleman en una destacada sentencia de
1995, implica que tanto personas creyentes como no creyentes deben

poder practicar libremente los preceptos de sus respectivos sistemas de
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creencias. Esto significa que el Estado debe tolerar y respetar la
diversidad de expresiones religiosas y espirituales, siempre que se
respeten los derechos y libertades de los demas. De esta forma, se
garantiza que todos los ciudadanos puedan ejercer su derecho
fundamental a la libertad de conciencia y de religién, como pilares
esenciales de una sociedad pluralista y respetuosa (Adrianzén &

Sotomayor, 2021).

La libertad religiosa se yergue como uno de los derechos humanos
fundamentales, ampliamente reconocidos tanto en las constituciones
nacionales como en los tratados internacionales de derechos humanos.
Este derecho es herencia de la era moderna y la filosofia, protegiendo el
espacio para que el individuo pueda autodeterminar sus creencias
religiosas mas profundas, a la vez que salvaguarda la expresion publica,
tanto individual como colectiva, de esos sistemas de creencias. De esta
forma, se manifiesta el vinculo intrinseco entre la libertad religiosa,
como una variante de la libertad de conciencia, y la nocion de dignidad
humana entendida como la autonomia moral del ser humano (Adrianzén

& Sotomayor, 2021).

LA LAICIDAD EN EL ESTADO CONSTITUCIONAL

El Articulo 50 de la Constitucion de 1993 reconoce a la Iglesia Catdlica

como un elemento fundamental en la formacion histdrica, cultural y

moral del Per(, y establece que el Estado peruano le brindara su
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colaboracion, todo ello dentro de un marco de independencia y
autonomia. Este articulo ha generado un considerable debate juridico,
tanto a nivel del Tribunal Constitucional peruano como de la doctrina
legal, quienes concluyen que el Estado peruano es laico o aconfesional,
garantizando la libertad religiosa sin alinearse con ninguna confesion en

particular (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El concepto de la laicidad reviste una importancia primordial para la
comprension de los fundamentos filoséficos, politicos y juridicos de los
Estados contemporaneos, si bien se trata de una nocién compleja y sutil.
En este contexto, existen diversas formas de interpretar y conferir

significado al principio de laicidad (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

En una destacada sentencia emitida en 1982, el Tribunal Constitucional
espafol definié los principios fundamentales que regulan la relacién
entre el Estado y el fendmeno religioso en los Estados constitucionales.
Segun el Tribunal, estos principios son dos. El primero es la libertad
religiosa, tratada previamente, la cual se considera un derecho subjetivo
esencial que garantiza un espacio de libertad personal para cada
individuo. El segundo es el principio de igualdad, que impide cualquier
forma de discriminacion basada en las creencias de las personas y
asegura que todos los ciudadanos disfruten de la libertad religiosa en

condiciones de igualdad (Adrianzén & Sotomayor, 2021).
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Desde esta perspectiva, la doctrina de la laicidad del Estado puede ser
derivada del principio de no discriminacion por motivos religiosos,
especialmente en su manifestacion colectiva. De este modo, la
neutralidad o aconfesionalidad del Estado en asuntos religiosos seria la
contraparte institucional de un derecho a la no discriminacién, el cual
surge del principio de igualdad en materia religiosa. ElI Estado debe
mantener una posicion ecuanime y ecudnime frente a las diferentes
creencias y practicas religiosas, sin favorecer ni obstaculizar a ninguna
en particular. Esto implica que el Estado debe abstenerse de tomar
partido o asumir posturas que puedan ser percibidas como sesgadas o
preferentes hacia una u otra religion. La laicidad estatal garantiza que
todos los ciudadanos, independientemente de sus convicciones
religiosas, sean tratados con el mismo respeto y consideracion por parte

de las instituciones publicas (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

La distincién analitica entre los conceptos de laicidad, laicizacion y
secularizacion ayuda a comprender mejor su significado y aplicacion en
el ambito politico y social, acercandose a la idea de la separacion entre
el Estado y la religion. Los académicos Maclure y Taylor han realizado
avances en esta direccion, al diferenciar claramente entre los términos

de laicizacion y secularizacién, de la siguiente manera:

La laicizacion es el proceso mediante el cual el Estado
reafirma su completa independencia y separacion de la

religién, marcando una clara division entre los asuntos
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publicos y los asuntos religiosos. Por otro lado, la
secularizacion es un fenémeno méas amplio que implica la
progresiva disminucién de la influencia de la religion en la
vida social y personal de las personas. Mientras que la
laicizacion se manifiesta a nivel politico y juridico, la
secularizacion es un cambio socioldgico que se reflejaen la

cosmovision y en los modos de vida de los individuos.

En la visién de Maclure y Taylor, el papel del Estado seria fundamental
en todo el proceso politico y legal de separacién de la iglesia y el estado.
Por otro lado, la secularizacion, que puede o no ir de la mano con dicho
proceso de laicizacion, ocurre a nivel de las practicas sociales y las
acciones cotidianas de las personas. En este tipo de proceso, la influencia
de los principios y preceptos religiosos sobre el comportamiento de los
individuos puede ir erosionandose gradualmente (Adrianzén &

Sotomayor, 2021).

En la misma linea, Betzabé Marciani ha sefialado que los debates sobre
la interpretacion del principio de laicidad del Estado se encuentran en el
corazon de las controversias filoséfico-politicas y filoséfico-juridicas.
Estas reflexiones se sitian también en el terreno de la dogmatica
constitucional, mientras que el debate sobre la secularizacion se enmarca
en el analisis socioldgico e histdrico de los cambios en la actitud de las
sociedades contemporaneas hacia el fenomeno religioso. Los debates

sobre la laicidad estatal tocan cuestiones fundamentales sobre la relacién
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entre el poder politico y las creencias religiosas. Son discusiones
complejas que ponen en juego diferentes visiones acerca del rol que debe
tener la religion en la esfera publica. Estos debates se libran tanto en el
plano teorico-filos6fico como en el ambito juridico-constitucional,
reflejando la importancia del tema para la organizacion de las sociedades

modernas (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El Tribunal Constitucional del Per( ha subrayado recientemente que el
principio de laicidad, reconocido como un valor constitucional, esta
consagrado en el articulo 50 de la Constitucion. Este articulo establece
un régimen de autonomia e independencia en las relaciones entre el
Estadoy la Iglesia Catdlica. A partir de este principio, se desprenden dos
elementos institucionales fundamentales: la laicidad entendida como
separacién y la laicidad entendida como neutralidad. La separacion
alude a la independencia que existe entre el Estado y las organizaciones
religiosas, asegurando que ambas operen de manera autébnoma. Por su
parte, la neutralidad se refiere a la actitud imparcial que el Estado
peruano adopta frente al fendmeno religioso y sus diversas expresiones.
Estos dos aspectos del principio de laicidad requieren un analisis mas
detallado para comprender plenamente su relevancia y aplicacién dentro

del marco constitucional del Pert (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

El principio de laicidad, desde la perspectiva del Tribunal, implica una
clara separacion entre el Estado y las instituciones religiosas. Esto

significa que el Estado no puede adoptar los objetivos o funciones de
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ninguna organizacion confesional a través de sus diferentes instituciones
y organismos. De igual forma, este principio de separacion prohibe que
las iglesias y entidades religiosas tengan la misma posicion juridica que
las entidades estatales. Esta concepcidn de la laicidad no solo establece
un deber para el Estado, sino que también se erige como una garantia
constitucional para las organizaciones religiosas. La regla de separacién
organica entre el Estado y las iglesias les asegura que las entidades
estatales no puedan inmiscuirse en la determinacion de sus propositos ni
en la gestion de sus asuntos como comunidades de fe. En resumen, la
laicidad implica una clara delimitacion entre lo estatal y lo religioso,
impidiendo cualquier tipo de injerencia o institucionalizacion de las
iglesias por parte del Estado, al tiempo que protege la autonomia de las
entidades confesionales en el cumplimiento de sus fines y el desarrollo

de sus actividades (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

En resumen, el concepto de laicidad como separacion entre Iglesia y
Estado tiene dos facetas claramente diferenciadas: por un lado,
representa el deber del Estado de no institucionalizar formas de
organizacion religiosa, y por otro, es una garantia para las entidades
religiosas de que el Estado no pueda interferir en su funcionamiento
interno. Ademas, la laicidad también implica que los funcionarios
estatales deben mantener una distancia respecto a los diversos discursos
doctrinarios de las confesiones religiosas, y en su lugar, estan vinculados
unicamente a los preceptos temporales establecidos en la Constitucion y

las leyes, los cuales estan obligados a respetar en el desempefio de sus
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funciones publicas. Cabe sefialar que la propia Constitucidn establece un
conjunto de valores y principios que deben regir el &ambito de lo publico
y que son juridicamente vinculantes para todos los funcionarios y

servidores publicos (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

Respecto a la segunda dimension de los elementos institucionales que
emergen del principio de laicidad segun el Tribunal Constitucional, esta
se define por el concepto de "laicidad como neutralidad” y aborda la
relacion que el Estado puede establecer con las organizaciones
religiosas. Cabe destacar que este enfoque parte del reconocimiento de
que el Estado y las entidades religiosas son instancias independientes,
como se analizo6 previamente en el principio de laicidad entendido como
separacién. Por ello, puede afirmarse que ambos requisitos
institucionales son mutuamente complementarios y mantienen una

relacién de interdependencia (Adrianzén & Sotomayor, 2021).

2.1.3. El Factor Religioso en el Codigo Penal Peruano

El Derecho Penal, como cada una de las ramas del derecho, posee un lenguaje
y terminologia especializados que nos permiten comprender de manera clara y
precisa su objeto de estudio y contenido. Este vocabulario juridico especifico de
la materia penal abarca conceptos, principios y definiciones que resultan
fundamentales para analizar las infracciones, delitos y sanciones que regula esta

disciplina. Estos términos técnicos, cuidadosamente desarrollados a lo largo de

89




la historia del Derecho Penal, facilitan la comunicacion y el entendimiento entre
los operadores del sistema de justicia, asi como la interpretacion y aplicacion de
las normas penales por parte de jueces, fiscales y abogados. Un dominio
profundo de esta terminologia especializada es esencial para comprender en
toda su complejidad el &mbito de estudio y las dindmicas propias del Derecho

Penal como rama del ordenamiento juridico (Quintana, 2014).

Es esencial entender conceptos como la tipicidad, el dolo, la culpa, la autoria, la
participacion y la pena. Estos términos permiten describir con precision el
contenido de los tipos delictivos y las sanciones establecidas en la legislacion

penal de nuestro pais (Quintana, 2014).

Para este andlisis, estudiaremos detenidamente la estructura normativa del
Codigo Penal Peruano de 1991 que regula las conductas delictivas y
antijuridicas, a fin de determinar la presencia del factor o hecho religioso a lo

largo de dicha codificacidn (Quintana, 2014).

El cddigo esta claramente dividido en un Titulo Preliminar, tres libros (Parte
General, Parte Especial de delitos, y Faltas), y Disposiciones Finales y

Transitorias. Esta estructura es decisiva y sin ambigliedad (Quintana, 2014).

El Codigo Penal peruano establece claramente los conceptos juridicos
fundamentales en seis Titulos: la ley penal, el hecho punible, las penas, las
medidas de seguridad, la extincion de la accion penal y la pena, y la reparacion

civil y las consecuencias accesorias (Quintana, 2014).
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La Libertad Religiosa es un bien juridico protegido. Los articulos 15° y 20°
abordan el error de comprension culturalmente condicionado y la

Inimputabilidad (Quintana, 2014).

En el contexto juridico, el texto normativo del articulo 15° establece como
eximente de responsabilidad penal el hecho de que una persona haya cometido
un acto punible sin comprender su caracter delictivo, debido a su cultura o
costumbres. Por otra parte, la profesion de una religién o la condicion de
religioso de una persona no exime ni atenda su responsabilidad penal, por lo que
dicha condicién no se encuentra consignada como causa de inimputabilidad en

el articulo 20° (Quintana, 2014).

Por consiguiente, la cultura y las tradiciones también son consideradas como
criterios que el tribunal penal tendra en cuenta al fundamentar y determinar la
pena, de conformidad con lo establecido en el parrafo 2 del articulo 45 del
mencionado Codigo. Sin embargo, la creencia, condicién o profesion religiosa
de una persona no son criterios de referencia ni de evaluacién para el tribunal

penal (Quintana, 2014).

Las personas juridicas, incluidas las entidades religiosas, pueden ser
responsables por actos ilegales. Si una entidad de este tipo comete un delito, el
Caodigo Penal permite la aplicacion de sanciones como el cierre de locales, la
disolucion y liquidacion de la asociacion, la suspension de actividades o la
prohibicion de realizar futuras actividades relacionadas con el delito. Estas

medidas pueden ser temporales o definitivas. En caso de aplicarse estas
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sanciones, el juez ordenara la intervencién de la persona juridica para proteger
los derechos de los trabajadores y acreedores por hasta dos afios. (Quintana,

2014).

A continuacién, el Articulo 105°-A regula los criterios de fundamentacion y
determinacion que el juez penal considerara para las consecuencias aplicables a

las personas juridicas, entre los que se encuentran los siguientes:
“(...) 1. Prevenir la continuidad de la utilizacion de la persona juridica en actividades
delictivas.
2. La modalidad y la motivacién de la utilizacién de la persona juridica en el hecho
punible.
3. La gravedad del hecho punible realizado.
4. La extension del dafio o peligro causado.
5. El beneficio econdmico obtenido con el delito.
6. La reparacion esponténea de las consecuencias dafiosas del hecho punible.
7. La finalidad real de la organizacidn, actividades, recursos o establecimientos de la
persona juridica.
La disolucion de la persona juridica se aplica si se evidencia que fue constituida y

oper6 habitualmente para favorecer, facilitar o encubrir actividades delictivas.”

Se presentd una denuncia en 2009 contra Rodolfo Gonzalez Cruz, lider de la
Iglesia cristiana Pentecostal movimiento misionero mundial INC en Peru. Se le
acus6 de beneficiarse econdmicamente de los ingresos de su iglesia. La
denuncia fue formulada por el ex vicepresidente del movimiento en Puerto Rico,
donde se encuentra la sede principal. Segun las cifras, la iglesia contaba con mas
de 2,200 iglesias en Pertd y mas de 2 millones de fieles. También se le atribuia

la propiedad de un canal de television abierta, 50 canales provinciales, 45
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emisoras a nivel nacional, 13 colegios y los diezmos de los fieles. El presidente
del movimiento declaré sin rodeos que las propiedades deben ser transferidas

inmediatamente al nombre del verdadero movimiento (Quintana, 2014).

Libro Segundo: Parte especial: delitos Este capitulo detalla exhaustivamente
una amplia variedad de delitos que infringen la ley. Comienza abordando los
crimenes mas serios, como aquellos cometidos contra la vida, la integridad
fisica y la salud de las personas. También se examinan delitos que atacan el
honor, la familia y la libertad individual. Luego, se contemplan los delitos
patrimoniales que atentan contra la propiedad y los negocios, incluyendo
violaciones a los derechos de propiedad intelectual y cultural. Asimismo, se
regulan aquellos actos ilicitos que perturban el orden econémico, financiero y
tributario. Ademas, el texto abarca delitos que comprometen la seguridad
publica, el medio ambiente y la tranquilidad de la ciudadania. Los crimenes
contra la humanidad, el Estado, los poderes publicos, la voluntad popular y la
fe publica también son minuciosamente tipificados. En resumen, este
exhaustivo listado de infracciones penales busca proteger una amplia gama de
bienes juridicos fundamentales para el buen funcionamiento de la sociedad y el

Estado (Quintana, 2014).

A continuacion, exploraremos los diversos tipos de delitos en los que se
manifiesta clara o indirectamente la influencia del factor religioso en su
definicidn legal. Estos delitos abarcan una gama ampliay variada, desde ofensas
contra las creencias y précticas religiosas hasta actos que se han tipificado
teniendo en cuenta implicaciones y connotaciones de indole espiritual o

dogmaética. La naturaleza de estos crimenes revela la estrecha relacion que
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puede existir entre la esfera religiosa y el &mbito juridico-penal, donde ciertos
comportamientos se consideran punibles debido a su impacto o interferencia

con aspectos fundamentales de las diferentes tradiciones y doctrinas religiosas.

Titulo I: Delitos contra la Vida el Cuerpo y la Salud. En el Titulo de los delitos
contrala vida, el cuerpo y la salud, se reglamento el delito de Genocidio, en el
Capitulo V, hasta el afio 1998. Subsiguientemente, por el articulo 6° de la Ley
26926, publicada el 21.02.1998, se deroga la ubicacion de este delito pasando a
ser regulada dentro de los alcances del Capitulo I, del Titulo XIV-A: sobre

delitos contra la humanidad, de este mismo Libro I1.

El texto previo a la derogacion sancionaba con pena privativa de libertad no
menor de veinte afios a quien, de forma deliberada, destruyera total o
parcialmente a un grupo nacional, étnico, social o religioso mediante los
siguientes actos: la matanza de miembros del grupo, la lesion grave a la
integridad fisica o mental de los miembros del grupo, el sometimiento del grupo
a condiciones de existencia que conllevaran su destruccion fisica total o parcial,
la implementacion de medidas que impidieran los nacimientos en el seno del

grupo, y la transferencia forzada de nifios a otro grupo (Quintana, 2014).

Titulo I11: Delitos contra la Familia. Bajo este epigrafe, del capitulo 111 rotulado
como MATRIMONIOS ILEGALES, merece nuestra consideracion el articulo
142° que regula la Inobservancia de las formalidades por funcionario pablico;
sancionando entre dichos funcionarios al parroco u ordinario que celebre un
matrimonio sin cumplir con las formalidades requeridas por la normativa, aun

cuando el matrimonio no fuese declarado nulo. La pena aplicable es la privacion
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de libertad por un periodo no superior a tres afos e inhabilitacion por uno a dos

afios (Quintana, 2014).

La norma juridica que regula este acto delictivo tiene en cuenta la situacion
juridica y canonica del religioso que lleva a cabo la ceremonia nupcial. Esto se
refiere al parroco u otra autoridad religiosa que haya participado en la
celebracion de matrimonios sin cumplir con los requisitos legales establecidos.
A dichas personas se les aplicara la sancion penal mencionada anteriormente.
El texto detalla cobmo la ley considera la posicion legal y eclesiastica del
religioso que oficia un matrimonio que no cumple con las formalidades exigidas
por la ley. Esto abarca tanto al parroco como a cualquier otra figura de autoridad
religiosa que haya intervenido en dichas ceremonias matrimoniales irregulares,
quienes seran sujetos a la pena correspondiente segln lo indicado previamente

(Quintana, 2014).

Respecto al matrimonio a que se hace referencia, se trata indudablemente del
matrimonio civil, de conformidad con lo regulado en el segundo y tercer parrafo
del articulo 260° del Coédigo Civil, que establece lo siguiente: "(...) El
matrimonio también puede celebrarse ante el Parroco o el Ordinario del lugar
por delegacion del alcalde respectivo. En este caso, el Parroco o el Ordinario
debera remitir el certificado de matrimonio a la oficina del registro del estado
civil correspondiente dentro de un plazo no mayor a 48 horas". Por lo expuesto
anteriormente, este delito no hace alusion a la celebracion del matrimonio
canonico, ya que en nuestro pais el matrimonio canonico no produce efectos

civiles (Quintana, 2014).
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Titulo IV: Delitos contra la Libertad. EI Capitulo Il de este titulo regula la
violacion de la Intimidad, en cuyo articulo 157° se sanciona la organizacién y
uso indebido de archivos computarizados. Especificamente, se castiga a quien
de manera ilicita organice, proporcione o emplee cualquier archivo que
contenga datos relativos a las convicciones religiosas y otros aspectos de la vida
privada de una 0 mas personas. La pena impuesta es la privacion de libertad no

inferior a un afio ni superior a cuatro afios (Quintana, 2014).

Si el sujeto activo fuere un funcionario o servidor publico y perpetrare el ilicito
penal en el ejercicio de sus funciones, la sancion punitiva serd no inferior a tres

afios ni superior a seis afios de prision, e inhabilitacion.

Este delito es perseguible por accion privada (Art. 158° C.P.).

Bajo este mismo titulo IV, el Capitulo V regula la violacion del secreto
profesional, y sanciona penalmente al que revela sin consentimiento del
interesado la informacion que posee por razon de su estado, oficio, empleo,
profesion o ministerio, de secretos cuya publicacion pueda causar dafio. La pena
es la privativa de libertad no mayor de dos afios y con sesenta a ciento veinte
dias-multa. Bajo este titulo 1V, el Capitulo V establece la normativa relativa a
la violacion del secreto profesional, y sanciona penalmente a aquellos que, sin
el consentimiento del interesado, divulguen informacion que posean en virtud
de su estado, cargo, empleo, profesién o actividad, sobre secretos cuya
publicacién pueda generar un perjuicio. La sancion consistird en una pena
privativa de libertad que no exceda los dos afios, junto con una multa de sesenta

a ciento veinte dias. (Art. 165° C.P.).
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Cuando un sacerdote viola el sagrado sigilo sacramental, este crimen es
considerado en parte dentro de la ley penal. Esto se debe a que el texto legal
hace referencia a "aquellos que, por razon de su cargo o profesion™, lo cual
incluye claramente el ministerio sacerdotal. Desde el punto de vista juridico-
penal, el sacerdocio se equipara a una actividad profesional, por lo que
transgredir el secreto de confesion se consideraria un delito. EI quebrantamiento
de esta solemne obligacion religiosa y legal es visto con suma gravedad, pues
implica una traicion a la confianza depositada en el sacerdote por parte de los

fieles que acuden a él en busca de orientacion espiritual (Quintana, 2014).

La violacién del secreto sacramental conlleva una doble sancion en nuestro pais.
Por un lado, existe una sancion penal si la revelacién del secreto ocasiona un
dafio a la persona. Por otro lado, hay una sancion canonica, regulada
especificamente en el canon 983, parrafo 1, del Codigo de Derecho Canonico,
que establece de manera contundente: "El secreto sacramental es inviolable; por
lo tanto, al confesor le esta terminantemente prohibido revelar al penitente, de
palabra o de cualquier otra manera, y por ningin motivo". Esta firme
prohibicion busca proteger la confianza y la confidencialidad que deben
prevalecer en el sacramento de la confesion, permitiendo que los fieles puedan
acercarse sin temor a este importante rito de reconciliacion con Dios y la Iglesia

(Quintana, 2014).

El secreto de confesion es inviolable. Todo lo que el penitente revela al
sacerdote queda absolutamente protegido por el sacramento. No hay

excepciones.
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De acuerdo con las estrictas normas de la ley canonica, el castigo impuesto a un
sacerdote que viole el sagrado sigilo seria la inmediata y automatica
excomunion (segun lo establecido en el Canon 1388, numeral 1, del Codigo de
Derecho Canonico). Este sigilo sacramental es absolutamente inviolable; su
violacion, sea por el motivo que fuere, implica una traicién atroz hacia el
penitente, convirtiéndose en un delito o crimen de la méas alta gravedad. El
sacerdote que quebrante este secreto sagrado sufrird las mas severas
consecuencias, pues estaria rompiendo con uno de los pilares fundamentales de

la fe catdlica (Quintana, 2014).

Independientemente de quién sea la persona que confiesa, ya sea un obispo,
sacerdote, religioso o seglar, no hay excepciones a esta ley sagrada. El sigilo
sacramental es la proteccién de la confianza intima y sagrada que se establece
entre el penitente y Dios cuando alguien decide sinceramente confesar sus
pecados. Esta relacién de confianza es inquebrantable y no puede ser violada
por nada ni por nadie. Es un vinculo divino que preserva la santidad del

sacramento de la confesion (Quintana, 2014).

El articulo 9° de la Ley de Libertad Religiosa Peruana - Ley N° 29635 protege
con cuidado el ejercicio de la Libertad Religiosa. El literal b) de este articulo
hace referencia expresa al derecho de los ministros de culto a mantener en
secreto todo aquello vinculado con los sacramentos, ministerios o asuntos
religiosos. Esto significa que ninguna autoridad o servidor publico puede
forzarlos a revelar estos temas, que deben permanecer celosamente
resguardados bajo un manto de confidencialidad inquebrantable (Quintana,

2014).
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El Titulo V del Codigo Penal establece los Delitos contra el Patrimonio. En el
Capitulo 1 de dicho titulo, relativo al Hurto, el articulo 186° regula las
modalidades que constituyen circunstancias agravantes del delito de hurto, entre
las que se encuentra el supuesto en que el hurto se comete sobre bienes que

forman parte del patrimonio cultural de la nacion (Quintana, 2014).

Cuando se comete el delito de ROBO, la pena puede ser mas severa que la del
simple hurto y puede llegar de 12 a 20 afios de céarcel si el robo se llevo a cabo
en circunstancias especificas, tal como se establece en el articulo 189°. Algunas
de estas situaciones incluyen el robo de bienes inmuebles que forman parte del
patrimonio cultural de la nacion o de museos, asi como el robo cometido
haciéndose pasar por una autoridad, un servidor publico o un trabajador del
sector privado, o mostrando un mandamiento falso de una autoridad. Estas
acciones agravantes conllevan penas mucho mas severas que el simple robo

(Quintana, 2014).

La pena de prision puede elevarse drasticamente, llegando a los 20 o incluso 30
afos, si el robo se comete bajo ciertas circunstancias agravantes. Por ejemplo,
si durante el delito se causa algun tipo de lesion, ya sea fisica o psicoldgica, a la
victima. También si se abusa de la incapacidad fisica de la persona, como lo
sefiala la ley. Ademas, la pena serd mas severa si los bienes robados forman

parte del patrimonio cultural de la nacién (Quintana, 2014).

La condena seréd de cadena perpetua cuando el delincuente forme parte de una

organizacion criminal peligrosa y bien estructurada. También se aplicara esta
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sentencia maxima si, como resultado de sus acciones maliciosas, la victima
pierde la vida o sufre lesiones fisicas o psicoldgicas graves que le dejan secuelas
permanentes. En estos casos de crimenes violentos y devastadores, la ley exige
la pena mas severa para castigar la extrema gravedad de los hechos y proteger a

la sociedad de individuos tan peligrosos y dafiinos (Quintana, 2014).

Cuando se trata de robar o hurtar bienes que forman parte del patrimonio cultural
y religioso de nuestra nacion, esto se considera una grave ofensa. Estos tesoros
historicos y artisticos se encuentran entre lo mas valioso que posee nuestro pais.
Estan cargados de significado espiritual y cultural, y representan la riqueza y
diversidad de nuestras tradiciones. Dafiar o apropiarse indebidamente de estos
bienes patrimoniales no s6lo constituye un delito, sino que también atenta contra
laidentidad y el legado de nuestra sociedad. Es un acto que merece ser castigado
con severidad, pues pone en riesgo la preservacion de nuestro invaluable
patrimonio cultural, el cual debe ser protegido y respetado por todos (Quintana,

2014).

En el Capitulo VI1II se establece la tipificacion delictiva de la usurpacion; y el
articulo 204° define las modalidades en las cuales puede perpetrarse la
usurpacion; entre las cuales también se contempla que puede suscitarse este
delito sobre bienes inmuebles que integran el patrimonio cultural de la Nacion

declarados por la entidad competente (inciso 4) (Quintana, 2014).

En tales circunstancias, la sancion de privacion de libertad sera de 4 a 8 afios e

inhabilitacion. Asimismo, se impondra la misma pena a quien organice,
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financie, facilite, fomente, dirija, provoque o promueva la realizacion de

usurpaciones de inmuebles de propiedad publica o privada (Quintana, 2014).

El Capitulo 1X de este titulo regula el delito de Dafios, estableciendo en el
Acrticulo 206° que la pena para el delito de dafio simple regulado en el Articulo

205° sera de privacion de la libertad de 1 a 6 afios cuando:

Se ejecute en bienes de valor cientifico, artistico, histérico o cultural. Estos
bienes son a menudo piezas unicas, irreemplazables y de incalculable valor para
la humanidad, depositadas en museos, galerias de arte, bibliotecas y otros
lugares de confianza publica. Su destrucciéon o dafio representa una pérdida
devastadora para la sociedad, privandola de acceso a estos tesoros
irremplazables de la cultura y el conocimiento. Ademas, la ley contempla otras
situaciones en las que el dafio se comete en bienes destinados al servicio,
utilidad o reverencia de un nimero indeterminado de personas. Estos pueden
incluir monumentos publicos, parques, plazas y otros espacios comunitarios que
pertenecen a todos y deben ser respetados y preservados para el disfrute de la

ciudadania (Quintana, 2014).

En esta extensa seccion dedicada a los Delitos Contra el Patrimonio Cultural, se
establece un capitulo especifico que aborda situaciones delictivas que suponen
una grave amenaza para la riqueza cultural de la nacién. A lo largo de cinco
articulos, se detallan con precisién los actos ilegales que pueden atentar contra
este valioso legado patrimonial. Este capitulo Unico, titulado "DELITOS
CONTRA LOS BIENES CULTURALES", regula de manera exhaustiva las

diferentes formas en que pueden verse vulnerados los tesoros culturales que
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conforman la identidad y el orgullo de la nacion. Desde el robo y el saqueo de

piezas de incalculable valor histérico, hasta la destruccion deliberada de

monumentos Y sitios arqueoldgicos, todas estas conductas delictivas quedan

minuciosamente tipificadas y penadas en esta seccion legal. Con un enfoque

detallado y riguroso, esta normativa busca salvaguardar el patrimonio cultural

de la nacion, preservando asi la riqueza y la diversidad que lo conforman, y

evitando que sean victimas de acciones criminales que puedan privar a las

generaciones presentes y futuras de disfrutar y conocer este legado invaluable.

(Quintana, 2014):

Los atentados contra monumentos arqueoldgicos (articulo 226° del Cédigo
Penal) penalizan a quienes se asienten, depreden o, sin autorizacion,
exploren, excaven o remuevan monumentos arqueolégicos prehispanicos,
independientemente del derecho real que tengan sobre el terreno donde se
ubican, siempre gue conozcan su caracter de patrimonio cultural. La sancién
sera de privacion de libertad de 3 a 6 afios y de 120 a 365 dias multa

(Quintana, 2014).

La induccion a la comision de atentados contra yacimientos arqueoldgicos
se encuentra tipificada en el articulo 227° del Cdédigo Penal. En esta
modalidad delictiva, se sanciona a aquellas personas que promuevan,
organicen, financien o dirijan grupos de individuos para la perpetracién de
los delitos previstos en el articulo 226°. La pena impuesta sera de 3 a 8 afios
de privacién de libertad, asi como una multa de 180 a 365 dias (Quintana,

2014).
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La extraccion ilegal de bienes culturales se encuentra tipificada en el articulo
228° del Cddigo Penal. La norma sanciona a quienes destruyan, alteren,
extraigan del pais o comercialicen bienes pertenecientes al patrimonio
cultural prehispanico, o a quienes no los devuelvan de conformidad con la
autorizacion otorgada. La pena de privacion de libertad sera de 3 a 8 afios,

y la multa de 180 a 365 dias (Quintana, 2014).

En el supuesto de que el agente sea un funcionario publico o servidor publico

con obligaciones de custodia de los bienes, la pena sera de 5 a 10 afios.

La destruccidn, alteracion o extraccion no autorizada de bienes culturales se
encuentra sancionada en el articulo 230° del Codigo Penal. Esta disposicion
legal castiga a aquellas personas que, sin la debida autorizacion, dafien,
modifiquen, extraigan del pais o comercialicen bienes culturales declarados
como tales, salvo aquellos pertenecientes al periodo prehispanico, o que no
los reintegren al pais de conformidad con la autorizacién concedida. La pena
privativa de libertad establecida es de 2 a 5 afios, ademas de multa de 90 a

180 dias-multa (Quintana, 2014).

Las sanciones que se detallan en este Unico capitulo se aplicaran ademas del
decomiso a favor del Estado de todos los materiales, equipos y vehiculos
utilizados para cometer los delitos contra el patrimonio cultural. Asimismo,
se decomisardn los bienes culturales obtenidos de manera ilegal, sin
perjuicio de la correspondiente indemnizacién civil. Esto significa que,

ademaés de las penas impuestas, el Estado se quedara con todos los objetos,
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herramientas y medios de transporte empleados en estos crimenes, asi como
con los bienes culturales robados, garantizando que no vuelvan a ser
utilizados para dafiar el patrimonio nacional, y que las victimas reciban la
compensacion economica correspondiente (Articulo 231° del Cédigo Penal)

(Quintana, 2014).

Como se ha sefialado previamente, las sanciones establecidas para los delitos de
hurto, robo agravado, usurpacion, dafios y delitos contra el patrimonio cultural,
se relacionan con el tema de nuestra exposicion, ya que gran parte del
patrimonio religioso de nuestro pais, compuesto por templos, conventos,
monasterios u objetos destinados al culto o la veneracion, ha sido considerado
PATRIMONIO CULTURAL RELIGIOSO vy, por consiguiente,

PATRIMONIO CULTURAL DE LA NACION (Quintana, 2014).

La ley define en detalle lo que se considera patrimonio cultural de la nacion.
Esto incluye toda manifestacion material o inmaterial de la actividad humana
que sea de gran importancia, valor y significado para ambitos como la
paleontologia, arqueologia, arquitectura, historia, arte, milicia, sociologia,
antropologia, tradiciones, religién, etnologia, ciencia, tecnologia o intelecto.
Estos bienes culturales pueden ser de propiedad publica o privada, pero con
algunas restricciones establecidas por la ley. Dentro del patrimonio cultural se
encuentran tanto bienes materiales como inmateriales, incluyendo aquellos de
contenido religioso. La ley hace referencia especificamente a lo religioso,
abarcando asi una amplia gama de expresiones culturales que tienen profundos

significados espirituales y trascendentales para la sociedad. Estos tesoros
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culturales de caréacter religioso son vistos como parte fundamental del legado

historico y cultural de la nacion:

e Los bienes inmuebles comprenden, sin limitacion, los edificios, obras de
infraestructura, ambientes y conjuntos monumentales, centros histéricos y
otras construcciones o evidencias materiales resultantes de la actividad
humana, ya sea en entornos urbanos o rurales, independientemente de su
antigliedad o proposito, y que poseen valor arqueoldgico, arquitectonico,

historico, religioso o etnoldgico (...)".

e Los muebles en cuestion se refieren a objetos y ornamentos de caracter
litirgico, incluyendo célices, patenas, custodias, copones, candelabros,
estandartes, incensarios, vestuarios y otros elementos de interés historico y/o

artistico. (...)”

Los elementos inmateriales constituyen el Patrimonio Cultural Inmaterial de la
Nacion. Estos se fundamentan en las tradiciones de las comunidades culturales,
expresadas de manera individual o colectiva, y que satisfacen de manera
reconocida las expectativas de dichas comunidades, manifestando asi su
identidad cultural y social. Ademas, se incluyen los valores transmitidos de
forma oral, tales como los idiomas, lenguas y dialectos autoctonos, el
conocimiento y saber tradicional en areas artisticas, astronémicas, medicinales,
tecnoldgicas, folkloricas o religiosas, asi como los conocimientos colectivos de
los pueblos y otras expresiones 0 manifestaciones culturales que conforman la

diversidad cultural de la nacion.
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El articulo 8° de la Ley N.° 28296 regula los bienes de propiedad de la Iglesia,
estableciendo que "el bien que forme parte del Patrimonio Cultural de la Nacion
y sea de propiedad de la Iglesia Catolica, de las congregaciones religiosas o de
otras confesiones, tendra la condicion de particular y obligara al propietario a

su conservacion y registro conforme a lo dispuesto en la presente Ley."

En nuestra legislacion penal, la libertad religiosa o las creencias religiosas no se
regulan de manera especifica y exclusiva en ningun titulo o capitulo. Sin
embargo, a lo largo de todo nuestro codigo penal, encontramos referencias
dispersas e indirectas a estos temas. De manera mas evidente, estos aspectos
relacionados con lo religioso se ven reflejados en los diversos tipos delictivos
enumerados en el segundo libro de nuestro cédigo penal, tal como se ha
mencionado en el presente articulo. Los diferentes delitos tipificados en nuestra
legislacién abordan de forma tangencial cuestiones vinculadas a la libertad de
culto, las précticas religiosas y la proteccion de los bienes juridicos relacionados
con la esfera espiritual y de creencias de los ciudadanos. Aunque no existe un
reconocimiento expreso y unificado de la libertad religiosa como bien juridico
protegido, su importancia se manifiesta en la forma en que ciertos
comportamientos ilicitos son contemplados y sancionados a lo largo de nuestro

ordenamiento penal.
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2.1.4. La Libertad Religiosa en PerQ y el Registro de Entidades Religiosas

214.1. Todas las Personas Somos Titulares de Derechos

Fundamentales

DE LA LIBERTAD RELIGIOSA

La libertad de culto o de religion es un derecho fundamental que permite a
cada individuo elegir con total libertad y voluntad la fe que mas satisfaga
sus creencias y necesidades espirituales. Esta libertad también incluye el
derecho a no adherirse a ninguna religion o creencia. Ademas, esta libertad
garantiza el poder practicar y expresar publicamente, de forma individual o
colectiva, la religion elegida, sin temor a ser discriminado o presionado para

cambiar su conviccion.

Figura N° 1
TODAS LAS PERSONAS SOMOS TITULARES DE DERECHOS

FUNDAMENTALES

Dignidad
humana

Fundamento
de derechos y
obligaciones de la
persona

Requiere actitudes:
tolerancia, empatia,
atencion,
consideracién

Fuente: Ministerio de Justicia y de Derechos Humanos
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2.1.4.2. Del Marco Normativo Sobre Libertad Religiosa en el Peru

MARCO NORMATIVO INTERNACIONAL

EL SISTEMA UNIVERSAL DE LOS DERECHOS HUMANOS 1948

(ARTICULO 18°)

Cada individuo tiene el privilegio fundamental de pensar, creer y
practicar su religion sin restricciones. Pueden libremente adoptar,
abandonar o expresar sus convicciones religiosas o espirituales, ya sea
de manera individual o junto a otros, abiertamente en publico o en la
privacidad de su hogar. Esto incluye el derecho de ensefiar, celebrar
ritos, obedecer preceptos y manifestar su fe a través de distintas
actividades. Nadie debe verse obligado a renunciar a sus creencias mas
profundas, pues la libertad de conciencia es un pilar esencial de la

dignidad humana.

PACTO INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS CIVILES Y

POLITICOS. (ARTICULO 18°)

Cada ser humano posee el derecho fundamental de pensar, creery
practicar libremente su religion o convicciones. Este privilegio
incluye la libertad de elegir, abrazar y profesar la fe de su
preferencia, asi como la libertad de expresar y manifestar su

religiosidad o creencias, ya sea de manera individual o colectiva,
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tanto en publico como en privado, a través de ritos, celebraciones,
practicas y ensefianzas.

Nadie sera sometido a presiones o restricciones que puedan limitar
su libertad de creer, practicar o cambiar de religion o creencias
personales. Todas las personas tienen el derecho fundamental de
elegir libremente su fe, sin miedo a ser obligadas a adoptar una
religién en contra de su voluntad. Ninguna autoridad o institucion
podra imponer medidas coercitivas que interfieran con esta libertad
de conciencia y de eleccion religiosa, que es un principio basico de
los derechos humanos.

La libertad de expresar y practicar la propia fe religiosa o creencias
estara Unicamente limitada por lo que la ley prescriba como
necesario para proteger la seguridad pablica, el orden social, la salud
y la moral de todos, asi como salvaguardar los derechos y libertades
fundamentales de las demas personas. Estas restricciones legales
seran cuidadosamente disefiadas y aplicadas para equilibrar el
derecho a la libertad religiosa con otras preocupaciones sociales
apremiantes, garantizando que se respeten y protejan los intereses de
toda la comunidad. La préactica de la religion y las creencias
personales gozard de amplia libertad dentro de estos limites
razonables establecidos por la ley para el bien comin.

Los paises firmantes de este Pacto se comprometen a respetar la
libertad de los padres y de los tutores legales para asegurar que los
nifios reciban una educacion religiosa y moral que se ajuste a sus

propias creencias y valores. Los padres tendran la potestad de decidir
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la orientacion espiritual y moral que desean transmitir a sus hijos, de
acuerdo con sus convicciones personales y su sistema de fe. Esto les
permitira criar a sus hijos segun sus propias tradiciones, costumbres
y principios éticos, sin interferencia del Estado u otras autoridades.
De este modo, se respetara el derecho fundamental de los padres a
educar a sus hijos conforme a sus propias convicciones religiosas y

morales.

DECLARACION AMERICANA DE LOS DERECHOS Y DEBERES

DEL HOMBRE

Articulo I11. Toda persona tiene el derecho de profesar libremente una

creenciareligiosa y de manifestarlay practicarla en publicoy en privado.

CONVENCION AMERICANA SOBRE DERECHOS HUMANOS.

(ARTICULO 12°)

Libertad de Conciencia y de Religion:

Cada individuo tiene el derecho sagrado a la libertad de pensamiento
y creencia religiosa. Este privilegio otorga la facultad de mantener la
fe o ideologia que han elegido, o de adoptar una nueva, segin sus
propios deseos. Asimismo, les confiere la potestad de expresar y
compartir abiertamente su religién o convicciones, ya sea de manera

personal 0 en conjunto, tanto en espacios publicos como privados.
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Todos los seres humanos deben gozar de esta libertad fundamental,
que les permite escoger y practicar libremente su espiritualidad sin
restricciones ni imposiciones.

Nadie debe ser sometido a restricciones que puedan dafiar o poner en
peligro su libertad de mantener su religidén o sus convicciones, o su
capacidad de cambiar de religiébn o creencias. Todos tienen el
derecho fundamental de profesar libremente su fe, de practicar sus
rituales y ceremonias de manera pacifica, y de explorar o adoptar
nuevos sistemas de creencias sin temor a sufrir consecuencias
negativas o discriminacion. Esta libertad de culto y de pensamiento
es un pilar esencial de una sociedad justa y tolerante, que debe ser
protegida y respetada por igual para todas las personas, sin
excepciones.

La libertad de expresar tu propia fe y creencias estd limitada
Unicamente por lo que establece la ley. Estas restricciones se
implementan solamente cuando sean necesarias para proteger la
seguridad, el orden, la salud y la moral de la sociedad, o para
salvaguardar los derechos y libertades de los demas ciudadanos. Asi,
mientras puedes manifestar libremente tus convicciones religiosas,
este derecho encuentra su limite cuando pueda poner en peligro el
bienestar general o afectar negativamente a los demas miembros de
la comunidad. La ley busca encontrar un equilibrio entre tu libertad
de culto y la preservacion de un entorno social arménico y seguro

para todos.
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iv.  Los progenitores, y en su caso los representantes legales, tienen el
derecho a que sus hijos o pupilos reciban la instruccién religiosa y

moral que se ajuste a sus propias creencias.

MARCO NORMATIVO NACIONAL

e CONSTITUCION POLITICA DEL PERU:

Toda persona goza del derecho inalienable a la libertad de conciencia y

de religion. No se encuentra sujeta a persecucion alguna por motivo de

sus ideas o creencias. El ejercicio publico de todas las confesiones se

encuentra garantizado, siempre y cuando no contravenga las normas de

la moral o perturbe el orden publico.

e LEY N°29809

Ley de Organizacion y Funciones del Ministerio de Justicia y Derechos

Humanos y su Reglamento aprobado por Decreto Supremo N° 011-

2012-JUS.

e LEY N°29635

Ley de Libertad Religiosa y su Reglamento aprobado por Decreto

Supremo N° 006-2016-JUS.
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e CODIGO CIVIL (ARTICULO 81°):

Las asociaciones religiosas se rigen por minuciosos estatutos
cuidadosamente redactados y aprobados por su respectiva autoridad
eclesiastica. Estos documentos detallan con precision la estructura
organizativa, las responsabilidades de los miembros, los procesos de
toma de decisiones y las normas de conducta que deben seguir los fieles
que forman parte de dichas asociaciones. Estos estatutos actian como la
columna vertebral que sustenta el funcionamiento y la gobernanza de
estas comunidades de creyentes, garantizando la coherencia y el

cumplimiento de los principios y valores fundamentales de su fe.

2.14.3. Del Principio de Laicidad del Estado

"Un Estado es laico en tanto se autodefine como tal, al considerarse neutral ante
la fe y la practica religiosa, asumiendo que no le corresponde coaccionar ni
concurrir, como un sujeto mas, con la fe religiosa de los ciudadanos”

(Fundamento 25, Sent./TC/Exp N° 06111 - 2009 - PA/TC).

Uno de los pilares fundamentales del Estado Moderno es su carécter laico, el cual
se sustenta en la clara separacion entre los &mbitos de lo secular y lo religioso.
Esta divisidn se basa en el respeto mutuo por la autonomia de cada una de estas
esferas: por un lado, el Estado y, por el otro, las diferentes confesiones religiosas.

Esta distincion permite que ambas partes puedan desenvolverse de manera
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independiente, sin interferencias ni intromisiones indebidas, garantizando asi su

libre desarrollo y la armonia en sus relaciones.

Los ciudadanos con profundas convicciones religiosas poseen el derecho
fundamental de practicar libremente su fe, no s6lo mediante la autorizacion para
Ilevar a cabo sus rituales y ceremonias, sino también con el firme compromiso
del Estado de apoyar y fortalecer los efectos positivos que el fendmeno religioso
genera en la sociedad. La dimension religiosa de la vida de las personas no es
algo ajeno o irrelevante para el Estado, sino que forma parte integral de la realidad

social que éste debe atender y proteger.

Los principios y valores religiosos tienen un impacto significativo en la vida de
la sociedad. Estos principios se manifiestan a traves de diversos actos de
adoracion y devocion individual, que a su vez se traducen en acciones caritativas
y educativas que benefician a la comunidad en su conjunto. La gente dedica
tiempo y esfuerzo a actividades de asistencia social y de ensefianza, inspirados
por sus creencias y convicciones religiosas. Estas iniciativas ayudan a mejorar el
bienestar y el desarrollo de los miembros de la sociedad, demostrando como la fe

puede tener un efecto positivo y tangible en la vida cotidiana de las personas.

La préctica religiosa subjetiva conduce a las comunidades de fe a la practica

religiosa objetiva.

En ese contexto, las entidades religiosas, reconocidas y establecidas en el ambito

del derecho privado, se ajustan a los procedimientos determinados por la
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Administracion Publica en lo que resulte necesario, con el fin de hacer efectiva

la labor social que pretendan llevar a cabo.

Esta iniciativa conjunta favorece de manera beneficiosa a las poblaciones a las

que las organizaciones religiosas brindan asistencia.

2.1.4.4. De las Funciones Encargadas del Ministerio de Justicia y
Derechos Humanos

Grafico N° 2

I Libertad

Ley 29635 Religiosa

D.S.010-2011-JUS Registro de

— Entidades

Justicia y Derechos
- Re“giosas
el D.S. 010- 2012- JUS |
Funciones

Despacho Viceministerial
de Justicia

Ministerio de

Coadyuvar al
fortalecimiento de la
libertad religiosa

Direccion General de

) ., Nexo relacional del
Direccion de Asuntos RN S el @ G

Interconfesionales Entidades Religiosas

Encargada del Registro
de Entidades Religiosas

Fuente: Ministerio de Justicia y de Derechos Humanos

En virtud de la Ley N° 29809, la Direccion General de Justicia y Cultos, a través
de la Direccion de Asuntos Interconfesionales - DASINC, es la responsable de
coordinar y fomentar las relaciones del Estado con las Entidades Religiosas que
no pertenecen a la Iglesia Catolica, en el contexto del fortalecimiento de la

libertad religiosa.
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Entre sus funciones, se encuentran las de dirigir y coordinar las acciones
encaminadas a fortalecer la colaboracion y las relaciones del Estado con las

entidades religiosas distintas a la Iglesia Catdlica.

2.1.4.5. De las Confesiones Religiosas

La libertad de religion comporta, entre otros, los siguientes derechos:

e Formar parte de una determinada confesion religiosa.

e Creer en el dogmay la doctrina propuesta por dicha confesion.

e Manifestar publica y privadamente las consecuentes convicciones religiosas.

e Practicar su culto y ritos religiosos.

e Las Unicas restricciones para el ejercicio de tal derecho, de acuerdo con la
Constitucion Politica’ del Perti son: que ofendan la moral publica y/o alteren

el orden publico.

Definicién de Entidad Religiosa

El Articulo 5° de la Ley N° 29635, Ley de Libertad Religiosa, brinda una clara
y detallada definicion de lo que se considera y no se considera una entidad
religiosa. Este articulo establece de manera precisa y exhaustiva los criterios
que determinan si una organizacion o grupo puede ser reconocido como una
entidad religiosa legitima, estableciendo asi las pautas y lineamientos que
regulan este ambito. La redaccion de este articulo es minuciosa y cuidadosa,
abordando con profundidad todos los aspectos relevantes para comprender el

concepto de entidad religiosa segun lo estipulado por la ley:
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Las entidades religiosas se refieren a las iglesias, confesiones y
comunidades religiosas conformadas por personas que profesan,
practican, ensefian y comparten una fe en particular. Estas
entidades poseen sus propios credos o creencias, textos sagrados,
ensefianzas morales, rituales de adoracion, estructuras
organizativas y ministerios especializados. Cada una de estas
instituciones religiosas cuenta con sus elementos distintivos que les
permiten definir y transmitir su vision particular del mundo y de la
vida espiritual. Asi, estas entidades ofrecen a sus fieles un marco
de referencia completo para orientar sus vidas a través de
preceptos, practicas y una comunidad de creyentes que comparten

un mismo sistema de fe.

Las organizaciones religiosas tienen como objetivo primordial
servir a la fe y la espiritualidad, sin animo de lucro. No se
consideran de caracter religioso aquellas actividades o fines
relacionados con fendmenos como la astrologia, la parapsicologia,
la adivinacion, el espiritismo, la divulgacion de ideas o valores
meramente filoséficos, humanistas o espiritualistas. Tampoco se
enmarcan dentro de lo religioso las entidades dedicadas a ritos
maléficos, cultos satanicos u otras actividades analogas. Por el
contrario, el Estado respeta y garantiza las expresiones religiosas
de las comunidades andinas, amazonicas y afrodescendientes del
Perd, asi como su derecho a practicarlas de manera individual o

colectiva.
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DIMENSION INDIVIDUAL Y COLECTIVA DE LA LIBERTAD

RELIGIOSA

Dimension Individual:

La libertad religiosa es una facultad esencial que toda persona posee,
permitiéndoles elegir y profesar la fe que mas les conmueve, ya sea de manera
individual o en conjunto con otros creyentes. Esta libertad abarca la capacidad
de aprender y transmitir las ensefianzas de su religion, celebrar los ritos y
ceremonias que les son propios, y seguir devotamente los preceptos de su
credo. Ademas, esta libertad incluye el derecho de cambiar de afiliacion
religiosa si asi lo desean, sin que nadie pueda impedirselo. En resumen, la
libertad religiosa es un pilar fundamental que salvaguarda el derecho de cada
persona a vivir y expresar su espiritualidad de acuerdo con sus mas profundas

convicciones.

Dimension Colectiva:

En el ambito del derecho privado, las diversas comunidades religiosas no
catélicas en el Perl surgen de la concurrencia de dos DERECHOS
FUNDAMENTALES:

o Derecho a la libertad religiosa.

o Derecho de asociacion.
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El ejercicio de los derechos fundamentales mencionados precisa la
formulacion de estatutos que se fundamenten en la doctrina religiosa

practicada por el grupo en cuestion.

Las organizaciones religiosas tienen precedencia sobre su propio marco
administrativo. Su autodeterminacion religiosa, constituida por su propia
doctrina y creencias, conduce a la expresion de dichas creencias, con el Gnico
limite constitucional que se deriva del cumplimiento de la moral y el orden

publico.

En Espafia, la entidad religiosa representa la figura juridica que se atribuye a
la entidad que ostenta la titularidad de los derechos colectivos de la libertad
religiosa. Dicho término hace referencia a aquellas comunidades religiosas
constituidas mediante estatutos ante Notario y cuyo reconocimiento civil se
materializa a través de su inscripcién en el Registro de Entidades Religiosas

del Ministerio de Justicia de Espafia.

En Pert, la entidad religiosa es la denominacion atribuida al sujeto con
titularidad de los derechos colectivos de libertad religiosa; no obstante, la
realidad juridica difiere. De conformidad con el marco juridico civil vigente,
estas entidades se constituyen ante Notario Publico y se inscriben en Registros
Publicos, como medio para adquirir personalidad juridica, en ejercicio del

derecho fundamental de ASOCIACION.
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Algunas de las caracteristicas propias de todas las entidades religiosas son:

o Desarrollar su culto, contar con ministros de culto y lugares para
realizarlo.

o Declarar una doctrina o credo.

o Contar con libros sagrados.

o Desarrollar liturgias de acuerdo a su credo y participar su fe a quienes la
acepten.

o Desarrollar actividades sociales o de asistencia social como consecuencia
de su practica de fe, colaborando incluso para el fortalecimiento de

principios y valores universales en la sociedad.

El ejercicio de la libertad religiosa en su vertiente colectiva se deriva de las
caracteristicas confesionales anteriormente referidas. Este derecho no se
agota en una mera disposicién administrativa o estatal, sino que emana de la
voluntad de aquellos que, profesando una determinada creencia religiosa,

deciden constituir una asociacion con el fin de observar sus preceptos y ritos.

Todas las iglesias o comunidades religiosas tienen seguidores, y es
responsabilidad de estas promover la difusion de su escuela en el ejercicio de
su derecho al proselitismo religioso. Este derecho no puede ser limitado ni
impuesto por el Estado, lo que permite a estas entidades contar con el nimero
de adherentes que logren convocar para llevar a cabo sus actividades
religiosas y sociales dentro de la sociedad. De este modo, el ejercicio de la
libertad religiosa en su dimension colectiva o asociada implica la practica

comunitaria de la fe y las acciones derivadas de esta.
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2.1.4.6. La Libertad Religiosa y su Permision Legal

La libertad religiosa estd intimamente relacionada con derechos fundamentales
como la libertad de pensamiento y la libertad de conciencia. En este contexto,
el Comité de Derechos Humanos ha sefialado que el derecho a la libertad de
pensamiento, de conciencia y de religion incluye la libertad de pensar sobre
cualquier tema, las convicciones personales y el compromiso con la religion o
las creencias, ya sea que se expresen de forma individual o en conjunto con
otros". Por lo tanto, la libertad de pensamiento y la libertad de conciencia estan
protegidas de manera similar a la libertad de religion y de creencias.

Los autores como Chiassioni sostienen que la identidad de la libertad religiosa
tiene una doble naturaleza: negativa y positiva. En su dimension negativa, la
libertad religiosa se distingue de la libertad de pensamiento. En su dimension
positiva, la libertad religiosa esta profundamente relacionada con la libertad de
conciencia. Segun el autor, se puede considerar una especificacion de la libertad

de conciencia en el ambito religioso.

En relacion con este asunto, Dionisio Llamazares sostiene que la libertad
religiosa implica la libertad ideoldgica, y lo explica de la siguiente manera: la
libertad religiosa y la libertad ideoldgica son inseparables; una no puede existir
sin la otra. Esto aclara por qué la estabilidad del pluralismo democratico como
sistema de convivencia politica se ha alcanzado primero en aquellos paises que
reconocieron tempranamente el derecho a la libertad ideoldgica, asi como el
derecho a la libertad religiosa de sus ciudadanos. En estos lugares, se eliminaron

primero las discriminaciones por motivos religiosos entre individuos v,
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posteriormente, se extendid ese trato equitativo a los grupos religiosos
(confesiones) a los que pertenecen los ciudadanos. Asi, el reconocimiento de la
libertad religiosa precede al reconocimiento de la libertad ideoldgica, siendo la

primera la que abre camino a la segunda.

El constitucionalismo peruano del siglo XX puede ser calificado como
tolerante, ya que, aunque reconocid el derecho a la libertad religiosa en la
constitucion, un analisis combinado de la legislacion constitucional y ordinaria
revela que el tratamiento de las entidades religiosas no catélicas ha estado mas
orientado hacia la tolerancia que hacia el establecimiento de un derecho de
libertad religiosa con contenido pleno. Sin embargo, se han logrado varios
avances significativos, los cuales se mencionaran brevemente (Mosquera, 2012,

p.10).

El derecho fundamental a la libertad religiosa de la persona humana encuentra
su expresion en el texto constitucional peruano de 1979, en un contexto
totalmente novedoso tanto para el Estado como para la Iglesia. Las ensefianzas
del Concilio Vaticano Il sobre las relaciones Iglesia-Estado, tales como la firme
defensa de los derechos humanos, el énfasis en la dignidad humana como eje
del sistema de derechos y la importancia de la educacion para garantizar el
progreso, se reflejan ahora en el texto constitucional. La primera y mas
significativa contribucion del texto constitucional de 1979 es la inclusion de un
Titulo I dedicado a los Derechos y Deberes Fundamentales de la Persona, con
un capitulo primero enfocado en la persona. En este catdlogo de derechos

personales, el constituyente ha sancionado y protegido adecuadamente la
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libertad de conciencia y religion en el apartado 3 del articulo 2, estableciendo
que toda persona tiene derecho a la libertad de conciencia y religion, tanto de
forma individual como asociada, sin persecucion por razon de ideas y creencias.

La moralidad o la alteracion del orden pablico. (Mosquera, 2012, p. 11).

Este articulo establece los elementos necesarios para asegurar no solo el
ejercicio privado del culto, sino también su manifestacion publica y asociativa.
El ejercicio de la libertad religiosa permite a cada ciudadano practicar, expresar
y exteriorizar su fe de la manera que considere mas adecuada, dentro de los
limites establecidos por el orden puablico y la moral. Ya no se limita el
reconocimiento de este derecho, ni se marginaliza la libertad en cuestiones
religiosas, y el texto constitucional demuestra que es posible crear un sistema
de proteccién y garantia de la libertad de conciencia de todos los ciudadanos,
coexistiendo con una mencion especifica a una confesion que es socialmente

mayoritaria (Mosquera, 2012, p. 11).

DERECHOS DERIVADOS DE LA LIBERTAD RELIGIOSA

Un Estado secular puede intervenir de manera afirmativa para garantizar el
ejercicio pleno y efectivo de los derechos fundamentales. En cuanto a la libertad
religiosa, esta incluye derechos derivados que demandan la accion positiva del
Estado con el fin de asegurar el goce pleno de este derecho humano esencial.

Estos derechos derivados comprenden:
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e Atencion espiritual: proporcionada por representantes pastorales autorizados
por la institucion religiosa correspondiente, dirigida a personas privadas de
libertad en centros penitenciarios, a pacientes en hospitales y a integrantes de

las Fuerzas Armadas y de la Policia.

El Tribunal Constitucional ha destacado que el derecho a practicar la religion
incluye el derecho a recibir apoyo espiritual, el cual abarca también a personas
que se encuentran bajo un "régimen especial de sujecion”, como es el caso de
hospitales, asilos, centros de rehabilitacion, instituciones militares, cérceles,
entre otros. Esta garantia se fundamenta en la conexién directa entre la
libertad religiosa y el principio-derecho de la dignidad humana establecido en
el articulo 1° de la Constitucion, lo que obliga al Estado a proteger dicho
derecho, siempre dentro de los limites que establece el marco constitucional

(Exp. N.° 2700-2006-PHC/TC, fundamento 14).

Laautoridad religiosa se encuentra representada por su Autoridad Eclesiastica

0 Representante Legal.

e La ayuda social constituye un aspecto esencial en la practica religiosa de los
integrantes de una organizacion religiosa. Sus reglamentos incluyen distintas
formas de asistencia o labores sociales como una forma de contribuir al
bienestar de la sociedad. Esto se manifiesta mediante apoyo dirigido a
personas o familias con bajos recursos econdémicos, asi como a grupos
vulnerables, entre ellos nifios, mujeres en situacion de abandono y adultos

mayores, 0 a través de la prestacion directa de servicios para la comunidad.
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AUTORIZACIONES ADMINISTRATIVAS

Para llevar a cabo las actividades de asistencia religiosa y social, las entidades
religiosas pueden necesitar obtener permisos o utilizar las instalaciones que
el Estado ha preparado especialmente para todas las comunidades de fe. Los
requisitos que establecen las instituciones del gobierno peruano para otorgar
estos permisos o permitir el acceso a dichas instalaciones, deben cumplir con
lo estipulado en la Constitucidn Politica del Peray en las leyes administrativas
del pais. Las entidades religiosas pueden solicitar autorizaciones ante las
autoridades competentes para poder brindar servicios de asistencia espiritual
y ayuda social a sus fieles. Estas solicitudes deben tramitarse siguiendo los
procedimientos establecidos por la administracién pablica, los cuales estan
disefiados para garantizar el respeto a los derechos y libertades contemplados
en la Constitucion nacional. Asimismo, el Estado ha dispuesto de
instalaciones y recursos destinados a facilitar el desarrollo de actividades
religiosas y programas de asistencia comunitaria por parte de todas las
comunidades de creyentes, cumpliendo asi con los principios de igualdad y

no discriminacion.

Cada entidad gubernamental, con la autoridad para otorgar los permisos
correspondientes, examina cuidadosamente los requisitos necesarios, dentro
del marco establecido por la Ley N° 27444 - Ley del Procedimiento
Administrativo General y las normativas especificas de su jurisdiccion, con

el objetivo de facilitar la participacion activa de las comunidades religiosas
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en la sociedad. Estas entidades analizan en detalle cada solicitud,
considerando minuciosamente todos los aspectos relevantes, a fin de asegurar
que se cumplan los requerimientos legales y se garantice la integracion fluida

de las organizaciones religiosas en la vida comunitaria.

EXONERACION DEL CURSO DE RELIGION

De acuerdo con la Ley N° 29635, todas las instituciones educativas, sin
importar el nivel o la modalidad, tienen la obligacion de respetar y garantizar
el derecho de los estudiantes a ser eximidos de los cursos de religion si asi lo
solicitan por razones de conciencia 0 por sus creencias religiosas. Esto no
debe afectar de ninguna manera el promedio académico de los alumnos que
opten por esta exencion. Los centros educativos deben asegurarse de que los
estudiantes que decidan no participar en las clases de religion puedan realizar
otras actividades durante ese tiempo, sin verse perjudicados en su rendimiento
o calificaciones. La ley establece claramente que esta es una opcion que los
alumnos tienen derecho a ejercer, sin que ello represente una desventaja o

discriminacion en su trayectoria escolar.

ASOCIACIONES, INSTITUCIONES O ENTIDADES RELIGIOSAS

Las instituciones religiosas en el Per( se gobiernan de acuerdo con sus propios
estatutos, los cuales han sido aprobados por la correspondiente autoridad
eclesiastica, tal como lo establece el Articulo 81° del Cddigo Civil. Estas

organizaciones religiosas poseen una estructura y conjunto de normas internas
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que les permiten operar de manera autbnoma y guiarse por los principios y
doctrinas de su fe. Sus estatutos definen aspectos clave como la jerarquia, la
administracion de bienes, la celebracion de ceremonias y la toma de
decisiones, entre otros. De esta manera, las entidades religiosas en Per(
cuentan con un marco juridico que les otorga la facultad de regirse por sus
propios lineamientos, siempre y cuando cuenten con la aprobacion de la

autoridad eclesiastica respectiva.

La figura juridica de la ASOCIACION CIVIL permite a sus miembros
obtener personalidad juridica con el objetivo de ejercer sus derechos civiles,

siendo que sus fines no tienen caracter lucrativo.

El registro en los Registros Publicos requiere contar con un Representante
Legal, quien puede ser la propia autoridad religiosa o la persona que esta
designe, si asi lo establece su organizacion; o bien, aquel que la Asamblea

determine, de acuerdo con lo establecido en sus estatutos.

Las entidades religiosas se distinguen de cualquier otra asociacién civil por

sus FINES RELIGIOSOS.
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2.1.4.7. Diversos Tramites en la Administracion Publica

DEL REGISTRO DE ENTIDADES RELIGIOSAS

Por Decreto Supremo N° 003-2003-JUS, se establecié el Registro de
confesiones distintas a la catolica. Este registro ha sido posteriormente
modificado por el Articulo 13° de la Ley de Libertad Religiosa, adoptando
el nombre actualizado de Registro de Entidades Religiosas. Este registro fue
creado con el propdsito de documentar y reconocer oficialmente a todas las
organizaciones y grupos religiosos que no pertenecen a la fe catdlica,
brindandoles un espacio formal y legal dentro del marco normativo del pais.
Su establecimiento representa un importante paso hacia la diversidad y el
pluralismo religioso, permitiendo que todas las expresiones de fe puedan ser

registradas y certificadas por las autoridades competentes.

Aunque, como se ha sefialado, la identificacion de las "otras confesiones religiosas"
ha sido realizada por las diferentes entidades publicas al atender solicitudes
especificas conforme al marco legal vigente y en igualdad de condiciones, resulta
esencial contar con un registro exclusivo para estas confesiones. EI conocimiento
que posea el Estado sobre las entidades religiosas permitird uniformar su
tratamiento en los procesos administrativos habituales. Cabe destacar que la
inscripcion en el registro gestionado por el Ministerio de Justicia y Derechos
Humanos es de carécter voluntario. Actualmente, la regulacion de este registro esta
establecida en la Ley 29635 y en su reglamento, aprobado mediante el D.S. 006-
2016-JUS. En particular, el articulo 13 especifica los requisitos necesarios para que

las entidades religiosas puedan registrarse.

128




2.1.5. La Fe Como Presupuesto de Vulnerabilidad

“Dios es el fundamento de nuestra fe”

“Nuestra confianza estd completamente depositada en Cristo Jesus. El es el
origen y la fuente de todo lo que concierne a nuestra fe. En ese reino de la fe,
nos relacionamos con El, con el Dios Todopoderoso, cuya naturaleza esencial
es la santidad y que no puede mentir. Nuestra confianza crece a medida que la
grandeza del caracter de Dios se vuelve méas evidente para nuestra comprension
espiritual. Aquel con quien nos comunicamos es el mismo que representa la

perfecta encarnacion de la fidelidad y la verdad.” (Tozer, 2012, p. 28).

“El apdstol Pablo ensefid que ‘la fe es la certeza de lo que se espera, la
conviccion de lo que no se ve’ (Hebreos 11:1). Alma expresé algo similar: “Si
tenéis fe, tenéis esperanza en cosas que no se ven, y que son verdaderas’ (Alma
32:21). La fe es un principio de accion y de poder. Cuando te esfuerzas por
lograr una meta digna, estas ejerciendo la fe, ya que demuestras tu esperanza en
algo que aun no puedes ver” (Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos

Dias, 2004, p.90).

La fe, entendida como una creencia firme en algo o alguien, puede actuar como
un presupuesto de vulnerabilidad en la comision de delitos, especialmente
cuando se explotan las convicciones personales, religiosas o espirituales de las
victimas. A lo largo de la historia, muchos delincuentes han utilizado la fe de
las personas para manipularlas y aprovecharse de ellas, lo que convierte a esta

caracteristica en un elemento de riesgo potencial. La vulnerabilidad generada
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por la fe no se limita Unicamente a contextos religiosos, sino que también puede
involucrar creencias en sistemas ideoldgicos, politicos o econdémicos, creando
espacios donde las personas son susceptibles a ser engafiadas 0 manipuladas por

individuos con intenciones delictivas.

Un area donde la fe se ha explotado para la comision de delitos es el ambito de
las sectas y movimientos religiosos coercitivos. Las personas que confian
ciegamente en lideres carismaticos pueden ser manipuladas para realizar actos
ilicitos o entregar su patrimonio bajo promesas de salvacion espiritual o
prosperidad econdmica. Segun Hassan (2015), las sectas tienden a explotar la fe
de sus seguidores mediante técnicas de control mental que los vuelven mas
susceptibles a abusos, estafas y, en algunos casos, actividades criminales como
el trafico de personas o la explotacion sexual. La fe ciega en estas figuras de

autoridad los convierte en blanco facil de manipulacion y abuso.

En otro contexto, los delitos de estafa o fraude también pueden basarse en la
explotacion de la fe de las victimas en promesas financieras o0 esquemas
econdmicos. Las estafas piramidales o los esquemas Ponzi, por ejemplo, suelen
aprovecharse de la confianza de las personas en figuras de autoridad o en la
promesa de ganancias rapidas. Las victimas de estos delitos confian en que sus
inversiones generaran rendimientos exorbitantes sin riesgos significativos. De
acuerdo con Levi (2008), las victimas de fraude financiero suelen tener una fe
no solo en el sistema econdmico, sino también en la confianza interpersonal con
el estafador, lo que los lleva a tomar decisiones irracionales que comprometen

su seguridad financiera.
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El concepto de fe también es utilizado para la comision de delitos a través del
fraude religioso, donde lideres o figuras religiosas aprovechan la devocion de
sus seguidores para obtener beneficios econdmicos o sexuales. Como explica
Brockman (2001), los delincuentes que actdan bajo el disfraz de lideres
religiosos pueden manipular a sus victimas para obtener dinero, propiedades o
favores personales, basandose en la promesa de bendiciones espirituales o de
cumplir con los preceptos divinos. En este tipo de situaciones, la fe de las
personas se convierte en un presupuesto de vulnerabilidad que los delincuentes

explotan para su propio beneficio.

Ademas, la fe en sistemas de creencias alternativos o pseudocientificos también
puede hacer a las personas vulnerables a delitos relacionados con la salud y el
bienestar. Los llamados curanderos o charlatanes que prometen curas
milagrosas para enfermedades graves suelen aprovecharse de la desesperacion
de las personas y su fe en métodos alternativos. Las victimas de estos fraudes
no solo pierden grandes sumas de dinero, sino que también comprometen su
salud al retrasar o evitar tratamientos médicos efectivos. Segun Singh (2017), la
explotacion de la fe en este contexto es particularmente dafiina porque involucra

tanto la pérdida financiera como el riesgo fisico y emocional.

La fe en el ambito politico también puede ser un factor de vulnerabilidad,
especialmente cuando se trata de la confianza ciega en lideres o partidos
politicos. Los ciudadanos que depositan una fe incondicional en figuras politicas
pueden ser manipulados para participar en actividades ilegales, como el

financiamiento ilicito de campafias o la violencia politica. Estos individuos
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creen que estan actuando en nombre de un bien mayor o de una causa justa, lo
que los hace més susceptibles a ser utilizados como instrumentos para la
comision de delitos. Segun Zudiiga (2019), el fanatismo politico y la fe ciega en
lideres pueden ser factores de radicalizacion que facilitan la participacion en

actos violentos o ilegales.

Es importante sefialar que la fe no siempre es negativa ni vulnerabilizadora en
si misma. En muchos casos, puede ser una fuente de fortaleza y resiliencia para
las personas. Sin embargo, cuando se explota por personas con intenciones
maliciosas, puede convertirse en un arma de doble filo que favorece la comision
de delitos. La fe crea un sentido de confianzay seguridad en las personas, lo que
puede ser manipulado por individuos sin escrlpulos para cometer actos
delictivos. Este fendmeno subraya la importancia de una reflexion critica sobre
las creencias y una mayor conciencia sobre como la fe puede ser utilizada de

manera negativa.

La fe puede actuar como un presupuesto de vulnerabilidad en la comisién de
delitos cuando se explotan las creencias y la confianza de las personas. Ya sea
en contextos religiosos, financieros, politicos o de salud, los delincuentes
utilizan la fe para ganar la confianza de sus victimas y explotarlas para sus
propios fines; por lo tanto, que las personas sean conscientes de los riesgos
asociados con la fe ciega y adopten un enfoque critico y reflexivo hacia sus

creencias, para evitar caer en situaciones de vulnerabilidad.
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2.1.6. Elcaso ""Santana"

Nicanor Alberto Santana Leyva, es un pastor evangélico peruano conocido por
su liderazgo en la iglesia cristiana pentecostal “El Aposento Alto”, una de las
congregaciones mas influyentes del Perd. Alberto Santana nacié el 31 de
diciembre de 1961 en Junin y estudié la carrera de Teologia. Casado con Sonia
Carbajal, el pastor es padre de Cohelet, Kathrym y Lucero. Los cuatro figuran
como funcionarios de alto cargo de la iglesia, Santana crecié en un ambiente
religioso moderado, pero fue en su juventud cuando experimenté una
transformacion espiritual que lo llevo a convertirse en pastor. Su ministerio
comenzd de manera humilde en la década de 1990, predicando en pequefios
grupos y organizando estudios biblicos en barrios de Lima, pero rapidamente
atrajo una creciente cantidad de seguidores debido a su estilo carismatico y

mensajes centrados en la prosperidad y la sanidad divina.

En 2003, Santana fundo la iglesia EI Aposento Alto, que pronto se expandid en
tamafo y membresia, llegando a contar con miles de asistentes en su templo
principal ubicado en el distrito de La Victoria (Lima). La iglesia ha sido
destacada por sus servicios vibrantes, con mdsica moderna y mensajes que
enfatizan la prosperidad financiera y el éxito personal, lo cual reson6 con
muchos sectores de la poblacién. Bajo su liderazgo, EI Aposento Alto crecio
hasta convertirse en una de las megaiglesias mas grandes del pais, ejerciendo
una considerable influencia no solo en la vida espiritual de sus seguidores, sino

también en el ambito social y politico.
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Sin embargo, la figura de Alberto Santana no ha estado exenta de controversias.
A lo largo de los afios, el pastor ha sido objeto de multiples denuncias por
presuntas irregularidades, incluyendo el uso de fondos de la iglesia para
beneficios personales, algo que ha sido comun en lideres de movimientos
religiosos centrados en la prosperidad. A pesar de estos sefialamientos, Santana
ha negado con vehemencia cualquier acto indebido, argumentando que su éxito
es una manifestacion de las bendiciones divinas. No obstante, estas acusaciones
han generado un amplio debate publico sobre la transparencia y el manejo

financiero dentro de su congregacion.

Otro episodio controvertido ocurrio en 2018, cuando El Aposento Alto intentd
tomar control del estadio de Alianza Lima, el Club Alejandro Villanueva,
argumentando que el terreno pertenecia a la iglesia. Esta accion provoco una
confrontacién puablica con los hinchas del equipo, lo que escaldo a
enfrentamientos violentos y genero indignacion tanto en la comunidad deportiva
como en otros sectores de la sociedad. El conflicto evidencio la creciente
influencia politica y econdémica de Santana y su iglesia, asi como las tensiones

que su expansion habia generado en Lima.

A pesar de las criticas, el pastor ha mantenido su popularidad entre una gran
parte de la poblacion, en especial entre aquellos que se sienten atraidos por su
mensaje de superacion personal y éxito financiero, en un pais con altos indices
de pobrezay desigualdad. La congregacion atraia a miles de fieles cada semana,
y sus sermones eran transmitidos por radio y television, llegando a audiencias
mas amplias. Ademas, Santana ha diversificado su mensaje a través de textos,

conferencias y eventos masivos.
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2.1.6.1. Manipulacién Psicologica

La manipulacion psicolégica es uno de los aspectos mas controvertidos de
la figura del pastor Alberto Santana, lider de la iglesia pentecostal El
Aposento Alto. A través de su interpretacion de la teologia de la prosperidad,
Santana ha sido acusado de utilizar tacticas psicologicas que explotan la
vulnerabilidad emocional y econdémica de sus seguidores para obtener
donaciones significativas. Este enfoque, que promete bendiciones
financieras y éxito personal a cambio de contribuciones econémicas a la
iglesia, ha sido ampliamente criticado por su caracter coercitivo y

explotador.

TEOLOGIA DE LA PROSPERIDAD COMO HERRAMIENTA DE

MANIPULACION

La teologia de la prosperidad, predicada por Santana, se basa en la creencia
de que las bendiciones materiales y el bienestar econémico son recompensas
divinas por la fe y la generosidad. Bajo esta doctrina, los fieles son alentados
a donar grandes sumas de dinero a la iglesia con la promesa de que sus
contribuciones les traeran riquezas y prosperidad en el futuro. Este tipo de
ensefianza, sin embargo, ha sido descrito por criticos como una forma de
manipulacion psicoldgica, ya que crea expectativas irreales en los fieles,

muchos de los cuales se encuentran en situaciones econdémicas precarias.
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Segun Pérez (2017), "la manipulacion emocional en EI Aposento Alto es
clara cuando se les hace creer a los fieles que el tamafio de su donacién
determinard su éxito financiero futuro, un argumento que explota la
desesperacion economica de muchos de ellos” (p. 39). Esta tactica
psicolégica utiliza el miedo y la esperanza como herramientas para
coaccionar a los seguidores a contribuir con mas dinero, bajo la amenaza

implicita de que su falta de generosidad podria resultar en pobreza o fracaso.

CREACION DE DEPENDENCIA EMOCIONAL

Santana también ha sido acusado de fomentar una dependencia emocional
entre sus seguidores, vinculando su bienestar espiritual y emocional
directamente con su relacion con la iglesia y con él mismo como lider. Este
tipo de vinculo puede considerarse una forma de manipulacion psicolégica,
ya que crea un ciclo de dependencia en el que los fieles creen que su
estabilidad emocional y financiera depende de su continuo apoyo Y lealtad

a Santana y El Aposento Alto.

Lopez (2018) sefiala que "los seguidores de Santana son alentados a
depender emocionalmente de la iglesia, creyendo que su prosperidad
espiritual y financiera estd completamente ligada a su participacion activa
en la congregacién y, en particular, a su nivel de donacion" (p. 42). Este
enfoque fomenta una relacion de poder desigual entre el lider y los
seguidores, donde el lider controla no solo el bienestar espiritual de las

personas, sino también su estabilidad emocional y mental.
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EXPLOTACION DE LA VULNERABILIDAD ECONOMICA

Muchos de los seguidores de ElI Aposento Alto provienen de sectores
vulnerables de la sociedad, enfrentando dificultades econdmicas y sociales.
La promesa de que la fe y las donaciones traeran prosperidad financiera hace
gue muchos de ellos se sientan presionados a dar mas de lo que pueden
permitirse, en la esperanza de una mejora milagrosa en su situacion. Esta
explotacion de la vulnerabilidad econémica ha sido vista como una tactica

altamente manipulativa.

Rodriguez (2021) describe como "Santana utiliza sermones que juegan con
las emociones de las personas mas desesperadas, aquellas que tienen
problemas econdmicos graves, haciéndoles creer que solo a través de su
generosidad hacia la iglesia podran salir de la pobreza" (p. 25). Este tipo de
mensaje crea expectativas falsas y puede generar una dependencia
emocional en personas que ya enfrentan altos niveles de estrés y ansiedad

debido a su situacién financiera.

PROMESAS DE BENDICIONES Y RECOMPENSAS

Una de las tacticas mas recurrentes en la predicacion de Alberto Santana es
la promesa de bendiciones y recompensas divinas a cambio de donaciones
financieras. En sus sermones, Santana asegura que los actos de generosidad
seran devueltos con creces por Dios, generando una expectativa de éxito

financiero inmediato o a mediano plazo. Sin embargo, cuando estas
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promesas no se materializan, los fieles son instados a donar ain mas, bajo

la premisa de que deben "sembrar" mas para recibir mayores bendiciones.

Garcia (2020), destaca que “el ciclo de promesas incumplidas y expectativas
frustradas mantiene a los seguidores de Santana en una constante busqueda
de mas bendiciones, lo que les lleva a donar repetidamente y a caer en una
espiral de endeudamiento y desesperacion” (p. 61). Este ciclo puede generar
altos niveles de angustia y frustracion, especialmente entre aquellos que no
ven los resultados prometidos, lo que agrava su dependencia emocional

hacia la iglesia.

COACCION A TRAVES DEL MIEDO

Otra forma de manipulacién psicologica empleada por Santana es el uso del
miedo como herramienta para mantener el control sobre sus seguidores. A
menudo, en sus sermones, se insinla que aquellos que no son lo
suficientemente generosos con la iglesia podrian perder las bendiciones de
Dios, o incluso sufrir desgracias. Esta estrategia de coercion mediante el
miedo es una tactica psicoldgica que busca evitar que los fieles abandonen

la congregacién o dejen de donar.

Lopez (2018) sefiala que "el uso del miedo es una herramienta poderosa en
la predicacion de Santana; los seguidores se sienten amenazados con la
posibilidad de que sus vidas empeoren si no son lo suficientemente

generosos en sus contribuciones a la iglesia” (p. 47). Este enfoque coercitivo
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mantiene a los seguidores en un estado constante de alerta y preocupacion,

lo que refuerza su dependencia hacia el lider.

2.1.6.2. Irregularidades financieras

Alberto Santana, lider de la iglesia pentecostal EI Aposento Alto, ha sido el
centro de diversas acusaciones relacionadas con el manejo irregular de los
fondos de su congregacion. Las denuncias incluyen presuntos actos de
enriquecimiento ilicito, falta de transparencia en el manejo de los recursos
financieros, y posible malversacion de fondos provenientes de las
donaciones y diezmos. A continuacion, se desarrolla las irregularidades

financieras en su ministerio, apoyado en fuentes académicas y periodisticas.

FALTA DE TRANSPARENCIA EN EL MANEJO DE LOS FONDOS

Uno de los aspectos mas controvertidos en la gestion de ElI Aposento Alto
ha sido la falta de transparencia en el manejo de los ingresos econémicos de
la congregacién. Como lider de una de las iglesias mas grandes del Peru,
Santana ha recaudado sumas significativas de dinero a través de los
diezmos, donaciones, y contribuciones de sus seguidores. Sin embargo, la
estructura financiera de la iglesia no ha sido del todo clara, y algunos
exmiembros de la congregacion han denunciado que estos fondos no se

utilizan Unicamente para fines espirituales o benéficos.
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Segun Pérez (2017), "el manejo financiero de EI Aposento Alto carece de
un sistema de rendicion de cuentas publico, lo que ha generado sospechas
entre los exmiembros de que los fondos recaudados se desvian para el
beneficio personal del pastor Santana y su familia" (p. 35). La falta de
auditorias independientes o informes financieros claros ha levantado serias

dudas sobre el destino de los recursos donados por los fieles.

ENRIQUECIMIENTO ILICITO

A medida que la iglesia crecia en nimero de seguidores, también lo hizo la
fortuna personal de Santana, lo que ha generado suspicacias entre criticos y
antiguos miembros de la congregacion. Se le acusa de utilizar los fondos
recaudados para adquirir bienes de lujo, propiedades, y otros activos
personales. Estas acusaciones sugieren que Santana podria haber utilizado
su posicion de lider religioso para enriquecerse ilicitamente, desviando
fondos que deberian haber sido destinados a actividades religiosas o de

caridad.

Rodriguez (2021), menciona que “el crecimiento patrimonial de Santana ha
sido cuestionado por varios observadores, quienes sefialan que su estilo de
vida no corresponde con el perfil de un lider religioso dedicado a servir a su
comunidad. En cambio, su creciente riqueza personal ha generado sospechas
de enriquecimiento ilicito” (p. 23). Esta sospecha ha sido alimentada por el
hecho de que Santana posee propiedades de alto valor y ha hecho uso de
bienes de lujo, como automoviles y viviendas exclusivas, financiados

presuntamente con los ingresos de la iglesia.
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DESVIO DE FONDOS PARA INTERESES PERSONALES

Algunos exmiembros de EI Aposento Alto han denunciado que los fondos
destinados a proyectos comunitarios o benéficos han sido desviados hacia
proyectos que beneficiaban personalmente a Santana. Se han presentado
acusaciones de que los recursos de la iglesia se han utilizado para financiar
empresas privadas vinculadas a su familia, y que las obras sociales

anunciadas en sus sermones no se han ejecutado con los fondos recaudados.

Loépez (2018) argumenta que “muchos de los proyectos de caridad que
Santana anuncia en sus servicios parecen no concretarse, y los fieles han
comenzado a cuestionar qué sucede con el dinero donado para esos fines,
especialmente cuando la riqueza de Santana sigue en aumento” (p. 46). Estas
denuncias indican que, en lugar de destinar los fondos a los proyectos
sociales anunciados, los recursos habrian sido redirigidos hacia iniciativas

privadas y de beneficio personal.

POSIBLE EVASION FISCAL

Otra irregularidad financiera que se ha denunciado en relacién con el pastor
Santana es la posible evasidn de impuestos. Aungue las iglesias en muchos
paises, incluido Per(, gozan de ciertos beneficios fiscales, las acusaciones
sefialan que parte de los ingresos de ElI Aposento Alto no ha sido
debidamente declarado ante las autoridades tributarias, especialmente

aquellos relacionados con donaciones y actividades comerciales de la
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iglesia. Esto ha llevado a especulaciones de que Santana podria estar
utilizando su estatus de lider religioso para ocultar ingresos personales que

deberian estar sujetos a impuestos.

Garcia (2020), menciona que “la evasion fiscal en las iglesias es un
problema creciente en muchos paises, y el caso de EI Aposento Alto no es
una excepcion. Las autoridades fiscales han comenzado a investigar si los
ingresos obtenidos por la iglesia estan siendo correctamente reportados,
especialmente debido al crecimiento acelerado del patrimonio de Santana”
(p. 60). De confirmarse estas irregularidades, Santana podria enfrentarse a

sanciones legales por no cumplir con sus obligaciones fiscales.

CONFLICTO DE INTERES EN LA COMPRA DE PROPIEDADES

Ademas de las acusaciones sobre el uso indebido de fondos, también han
surgido informes sobre posibles irregularidades en la adquisicion de
propiedades por parte de la iglesia bajo el liderazgo de Santana. En
particular, se le ha sefialado por posibles conflictos de interés en la compra
de terrenos, algunos de los cuales han sido adquiridos sin los procedimientos
legales adecuados o bajo condiciones sospechosas. El incidente mas notorio
fue el intento de la iglesia de tomar posesion de una parte del estadio
Alejandro Villanueva (Matute), que provocé una serie de enfrentamientos

publicos.
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Arango (2019) sefiala que "la adquisicion de terrenos por parte de El
Aposento Alto ha sido motivo de controversia, especialmente porque
algunos de estos terrenos estaban originalmente destinados a usos publicos.
La falta de claridad en los procedimientos de compra ha levantado sospechas
sobre posibles irregularidades financieras™ (p. 49). Esta situacion ha puesto
en duda la legitimidad de las operaciones inmobiliarias de la iglesia y ha

generado criticas sobre el manejo ético de los recursos.

MALVERSACION DE FONDOS EN OBRAS SOCIALES

Un tema recurrente en las denuncias contra Santana es la malversacion de
fondos destinados a obras sociales. Segun informes de medios locales y
testimonios de exmiembros, muchos de los proyectos de beneficencia
anunciados por ElI Aposento Alto no se han concretado, a pesar de las
grandes cantidades de dinero recaudadas para dichos fines. Esta falta de
rendicidn de cuentas ha generado criticas sobre la gestion de estos fondos y
ha llevado a algunos a sospechar que estos recursos han sido desviados hacia

otros fines.

Pérez (2017), destaca que “la promesa de Santana de utilizar las donaciones
para proyectos de caridad ha sido desmentida por varios exmiembros,
quienes afirman que no han visto ningln resultado tangible de las obras
sociales anunciadas, lo que sugiere una posible malversacion de fondos” (p.
40). Estas acusaciones, si se confirman, podrian tener graves consecuencias

legales para el pastor y la iglesia.
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2.1.6.3. Acusaciones de Abuso Sexual

Alberto Santana, pastor lider de la iglesia pentecostal EI Aposento Alto, ha
enfrentado acusaciones graves de abuso sexual que han sacudido tanto a su
congregaciéon como al &mbito religioso en Perd. Las denuncias publicas han
puesto en duda su liderazgo moral y espiritual, y han revelado la existencia
de presuntas practicas abusivas por parte del pastor hacia mujeres de su
congregacion. Estas acusaciones han generado una profunda controversia y
han sido un punto de inflexién en su carrera, afectando significativamente

su imagen y la credibilidad de su iglesia.

DENUNCIAS DE ACOSO SEXUAL Y ABUSO DE PODER

Las acusaciones de abuso sexual contra Alberto Santana incluyen relatos de
mujeres que afirman haber sido acosadas y manipuladas sexualmente por el
pastor. En algunos casos, estas mujeres eran miembros de la congregacion
gue buscaban consejo o guia espiritual, lo que sefiala un abuso de poder por
parte de Santana. Estas denuncias también incluyen afirmaciones de que el
pastor utilizaba su influencia y autoridad religiosa para mantener a las

victimas en silencio, generando una cultura de miedo dentro de la iglesia.

Segun un informe de Garcia (2020), “varias mujeres han denunciado que
Santana usaba su posicion de poder en la iglesia para acosarlas y abusar de
ellas, aprovechandose de su confianza y vulnerabilidad espiritual” (p. 66).

Estos actos, si se comprueban, constituirian no solo un delito grave de abuso
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sexual, sino también un abuso de poder al explotar la vulnerabilidad

emocional y espiritual de sus victimas.

MANIPULACION ESPIRITUAL COMO COACCION SEXUAL

Un patrdn recurrente en las acusaciones es el uso de la influencia espiritual
como una forma de manipulacion para obtener favores sexuales. Se ha
denunciado que Santana utilizaba su rol de pastor para convencer a las
victimas de que su sumision sexual formaba parte de su obediencia a la
voluntad divina. Esta tactica de manipulacion espiritual, utilizada para
obtener control sobre las victimas, ha sido uno de los aspectos mas

condenables en las acusaciones.

Pérez (2017), sostiene que "en muchas de las denuncias presentadas, las
mujeres afirman que Santana usaba argumentos religiosos para justificar sus
acciones, haciéndolas sentir culpables o impuras si no accedian a sus
demandas" (p. 42). Este tipo de coercién psicoldgica es especialmente
preocupante, ya que se basa en la manipulacion de la fe y la confianza

espiritual para obtener gratificacion sexual.

SILENCIO Y ENCUBRIMIENTO DENTRO DE LA IGLESIA

Otro aspecto importante en estas denuncias es la alegacion de que la iglesia

El Aposento Alto ha participado en el encubrimiento de los abusos de

Santana. VVarios exmiembros de la congregacion han denunciado que cuando
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intentaron hablar sobre los abusos, fueron silenciados por otros lideres de la
iglesia o se les advirtié que no debian “dafar la reputacion” del pastor. Esto
sugiere una estructura jerarquica de poder dentro de la iglesia que permitia

que los abusos continuaran sin ser denunciados ni investigados.

Rodriguez (2021), destaca que “el encubrimiento institucional dentro de la
iglesia ha sido una de las razones por las que los abusos de Santana
permanecieron ocultos por tanto tiempo. Las victimas fueron intimidadas y
presionadas a guardar silencio, lo que facilitd la perpetuacién de estos actos”
(p. 27). Esta cultura del silencio dentro de la congregaciéon agrava las
acusaciones de abuso sexual y subraya la gravedad de las irregularidades

dentro de la estructura de liderazgo de EI Aposento Alto.

IMPACTO EN LAS VICTIMAS Y CONSECUENCIAS PSICOLOGICAS

Las denuncias de abuso sexual también han resaltado las profundas
consecuencias psicoldgicas para las victimas. Las mujeres que han
denunciado los abusos han informado haber sufrido traumas emocionales y
psicoldgicos debido a la manipulacién y el abuso prolongado. El impacto en
sus vidas ha sido devastador, ya que el abuso no solo afectd su bienestar

emocional, sino también su fe y confianza en las instituciones religiosas.

Lopez (2018), sefiala que “las victimas de abuso sexual en la iglesia de
Santana han experimentado no solo dafios fisicos y emocionales, sino

también una crisis espiritual, ya que muchas de ellas confiaban en la iglesia
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como un lugar seguro y de apoyo” (p. 44). La violacion de esa confianza
agrava aun mas el dafo infligido a las victimas, muchas de las cuales han

tenido dificultades para reconstruir sus vidas después de los abusos.

PROCESOS JUDICIALES Y BUSQUEDA DE JUSTICIA

En respuesta a las acusaciones, algunas de las victimas han iniciado procesos
judiciales en busca de justicia. Aungue el caso ha sido objeto de amplio
debate publico y cobertura mediatica, los procedimientos legales han sido
complicados debido a la falta de pruebas fisicas directas en algunos casos,
lo que ha retrasado el avance de las investigaciones. Sin embargo, las
victimas han continuado su lucha por obtener justicia, y las denuncias han
Ilevado a una mayor atencion sobre los abusos dentro de las iglesias y la
necesidad de una mayor rendicion de cuentas por parte de los lideres

religiosos.

Arango (2019), menciona que “los procesos judiciales contra Santana han
sido lentos, pero el testimonio de las victimas ha sido concluyente para
arrojar luz sobre los abusos que supuestamente ocurrieron dentro de El
Aposento Alto” (p. 53). A pesar de las dificultades legales, las denuncias
han tenido un profundo impacto en la opinion publica y han motivado
debates sobre la necesidad de regulaciones mas estrictas sobre el

comportamiento de los lideres religiosos.
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2.2.

Marco Conceptual

AUTORIDAD RELIGIOSA:

La autoridad religiosa, de conformidad con las normas internas de una confesién
religiosa, ostenta la competencia para ejercer la funcion de liderazgo espiritual
y organizacional de la misma. Asimismo, le compete aprobar los estatutos y
normativa necesaria para la constitucion de la asociacién o institucion religiosa,
segun lo establecido en el articulo 81° del Codigo Civil.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

ENTIDAD RELIGIOSA:

El Articulo 5° de la Ley N° 29635, Ley de Libertad Religiosa establece la
definicion de las entidades religiosas y las actividades que no se consideran
religiosas. Se define a las entidades religiosas como iglesias, confesiones y
comunidades religiosas integradas por personas naturales, que profesan,
practican, ensefian y difunden una determinada fe, y que cuentan con credo,
escrituras sagradas, doctrina moral, culto, organizacion y ministerios propios.
Por otro lado, no se consideran entidades religiosas aquellas que se dedican a
fines o actividades relacionados con fendmenos astrofisicos, psicologicos,
parapsicoldgicos, adivinacion, astrologia, espiritismo, difusion de ideas o
valores puramente filosoficos, humanisticos, espiritualistas u otro tipo de
actividades analogas. Asimismo, las entidades dedicadas al desarrollo de ritos
maléficos, cultos satanicos o andlogos se encuentran al margen de la presente

Ley. El Estado respeta y garantiza las expresiones religiosas de los pueblos

148




andinos, amazoénicos y afroperuanos, asi como su derecho de ejercerlas de
manera individual o colectiva.

(Ley N° 29635, Ley de Libertad Religiosa, 2010)

APROVECHAMIENTO:
1. m. Accion y efecto de aprovechar o aprovecharse.

(Real Academia Espafiola, 2019).

CASA RELIGIOSA:

La propiedad que pertenece a la Entidad Religiosa y esta destinada a la
administracion, servicios, formacién o alojamiento de sus ministros, misioneros
y religiosos. Esta definicion es equivalente a convento.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

COMUNIDAD RELIGIOSA:

Las organizaciones misioneras y las instituciones establecidas para fines
espirituales, educativos o sociales, excluyendo toda actividad comercial, seran
comprendidas. Las uniones o federaciones de entidades religiosas podran ser
consideradas comunidades religiosas.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

CREENCIA O CREDO:

Un conjunto de principios doctrinales compartidos por una comunidad, que
conllevan preceptos de carécter religioso, a los cuales una persona se adhiere
libremente, reconociendo un vinculo con la Divinidad.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)
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IGLESIA, CONFESION O COMUNIDAD RELIGIOSA:

La asociacion constituye una entidad estable que cuenta con una estructura
organizacional diferenciada, propia y definida. Esta conformada por personas
naturales que comparten una creencia comun acerca de Dios. Dicha asociacion
posee un patrimonio dogmatico y moral, asi como un culto propio y
diferenciado, y una historia.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

MINISTRO DE CULTO:

Un individuo que ha sido encomendado por una Iglesia o Confesion Religiosa
la labor de dirigirla, instruir en sus creencias y celebrar sus ceremonias rituales.
Dependiendo del contexto, se emplean términos como sacerdote, pastor, rabino,
iman u otra denominacion acorde a la usanza de cada Iglesia o Confesion
Religiosa.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

APROVECHAR:

(...)

6. prnl. Sacar provecho de algo o de alguien, generalmente con astucia o abuso.
Se aprovechaba DE su posicion.

(..)

(Real Academia Espafiola, 2019).
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DELICTIVO:
1. adj. Perteneciente o relativo al delito.
2. adj. Que implica delito.

(Real Academia Espafiola, 2019).

FE:

(...)

9. f. Rel. En el cristianismo, virtud teologal que consiste en el asentimiento a la
revelacion de Dios, propuesta por la Iglesia.

(Real Academia Espafiola, 2019).

FE PUNICA:
1. f. mala fe.

(Real Academia Espariola, 2019).

MALA FE:

1. f. Doblez, alevosia.

2. f. Der. Malicia o temeridad con que se hace algo o se posee o detenta algin
bien.

(Real Academia Espafiola, 2019).

IGLESIA:
1. f. Congregacion de los fieles cristianos en virtud del bautismo.
2. f. Conjunto del clero y pueblo de un pais donde el cristianismo tiene adeptos.

Iglesia latina, griega.
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3. f. Estado eclesiastico, que comprende a todos los ordenados.

4. f. Gobierno eclesiastico general del sumo pontifice, concilios y prelados.

5. f. Cabildo de las catedrales o colegiatas.

6. f. Didcesis, territorio y lugares de la jurisdiccion de los prelados.

7. f. Conjunto de los subditos de una iglesia (I didcesis).

8. f. Cada una de las comunidades cristianas que se definen como iglesia. Iglesia
luterana, anglicana, presbiteriana.

9. f. Templo cristiano.

10. f. Inmunidad del que se acoge a sagrado.

(Real Academia Espafiola, 2019).

PASTOR:

(..)

3. m. Rel. Eclesiastico con fieles a su cargo.

(..)

(Real Academia Espariola, 2019).

RELIGION:
Conjunto de dogmas, normas y practicas relativas a Dios.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

RELIGIOSO:
Persona que se ocupa de actos, obras o trabajos de una Iglesia o Confesion
Religiosa.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)
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RITOS:
Conjunto de reglas establecidas para los actos de culto y ceremonias religiosas.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

TEMPLO O LUGAR DE CULTO:
La edificacion tiene la finalidad de realizar ceremonias religiosas, actos de
devocion y la exposicion de las creencias de caracter religioso.

(Ministerio de Justicia y Derechos Humanos, 2016)

2.3.  Antecedentes Empiricos de la Investigacion (Estado Del Arte)

2.3.1. Antecedentes Internacionales

2.3.1.1. Primer Antecedente Internacional

Martinez (2004), realizo la investigacion: Fiscalizacion para asociaciones
religiosas, en la Universidad Autonoma de Nuevo Ledn — México. La

investigacion llegd a las principales conclusiones siguientes:

i.  Teniendo en cuenta lo anterior, y sin oponerme a un trato especial para
las Asociaciones Religiosas en su constitucion y figura juridica, si me
opongo en lo que respecta a la fiscalizacion. Por lo tanto, podriamos
considerar que el Estado mexicano deberia emprender acciones de
fiscalizacion hacia las Asociaciones Religiosas, para asi tratarlas de la

misma manera que a los demas contribuyentes en relacion con sus
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ingresos, incluso si en su practica diaria se expresa la intencién de no

obtener ingresos para enriquecer su propio patrimonio.

De igual manera, los grupos religiosos recaudan o reciben en gran parte
del territorio nacional una aportacion directa, el diezmo, asi como
varias contribuciones indirectas que se consideran limosnas. Sin
embargo, los ingresos generados por estas contribuciones son
comunmente mas abundantes y significativos que algunos impuestos
federales, locales o municipales. Ademas, dado que las Asociaciones
Religiosas (entidades con un tratamiento especial debido a su
naturaleza religiosa) ya tienen reconocida personalidad juridica por
parte del gobierno mexicano, y cuentan con un tratamiento fiscal y una

constitucion especial.

2.3.1.2.  Segundo Antecedente Internacional

Nieto (2005), realizé la investigacion: El derecho a la libertad religiosa y de

cultos en la legislacion colombiana, en la Facultad de Ciencias Juridicas de

la Pontificia Universidad Javeriana — Colombia. La investigacion llegé a las

siguientes principales conclusiones:

La libertad religiosa y de cultos es un derecho humano que cuenta con
una extensa regulacion en el derecho internacional y regional de los
derechos humanos, asi como en el derecho internacional humanitario.
Esto revela la gran importancia que se le ha otorgado en estos

instrumentos y, en general, en el &mbito internacional, lo que permite
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considerarlo como uno de los derechos mas fundamentales del ser
humano. Este derecho no se limita solo al &mbito cultico; sus
manifestaciones abarcan diversas actividades que también reciben
proteccién. Dado que estan incluidas en estos instrumentos juridicos y
conforme a lo establecido en nuestra propia Carta Politica, forman
parte del ordenamiento juridico colombiano y su contenido es de
cumplimiento obligatorio para el Estado. Por lo tanto, el Estado no
puede eludir, sin asumir la responsabilidad correspondiente, el
cumplimiento de estas disposiciones, las cuales también constituyen un
referente legitimo para los titulares de este derecho, quienes, en

consecuencia, cuentan con una instancia adicional de proteccion.

Por otro lado, en la sociedad colombiana en general, existe un notable
desconocimiento del fenémeno religioso. En la mayoria de los casos,
se actla con prejuicios, y se ha avanzado muy poco en la construccién
de una cultura de tolerancia hacia la diversidad religiosa, lo que ha
menoscabado la libertad religiosa y de cultos reconocida no solo a las
personas naturales, sino también a las entidades religiosas.
Lamentablemente, esta situacion se ve alimentada cada vez mas por los
abusos en el ejercicio de este derecho, evidenciando un claro
desconocimiento de su alcance, limites y las normas bésicas de
convivencia. Esto tampoco ha contribuido al fortalecimiento de una
cultura de paz, respeto y tolerancia, ni a la valoracion positiva del

fendmeno religioso.
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2.3.2. Antecedentes Nacionales

2.3.2.1. Primer Antecedente Nacional

Revilla (2013), realizé la investigacion: El sistema de relacion iglesia —

estado: Los principios rectores del derecho eclesiastico del estado en el

ordenamiento juridico peruano, en la Escuela de Posgrado de la Pontificia

Universidad Catdlica del Per(. La investigacion llegd a las siguientes

principales conclusiones:

La existencia de una Ley de libertad religiosa no es juridicamente
necesaria debido a la naturaleza del derecho a la libertad religiosa y los
principios del derecho eclesiastico. Sin embargo, politicamente y
juridicamente se vuelve necesaria cuando un tratado bilateral, como el
concordato, ha impactado el régimen de igualdad religiosa entre las

diferentes confesiones.

Se deben distinguir tres ambitos en cuanto a los alcances de los
principios del derecho eclesiastico del Estado peruano en relacién con
el fendmeno religioso y la garantia del derecho a la libertad religiosa:
la teoria general de los derechos fundamentales, la teoria del Estado,
que aborda la confesionalidad o laicidad, y el derecho de los tratados
en lo que respecta a la vigencia y eficacia de los derechos humanos, asi

como la naturaleza de los concordatos.
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3.1.

3.1.1.

3.1.2.

3. HIPOTESIS Y CATEGORIAS DE ESTUDIO

Hipotesis

Hipotesis general

Existe contribucidn de las victimas en la realizacion del aprovechamiento de la

fe por las autoridades religiosas de las iglesias evangélicas en el Peru a partir

el analisis del caso “Santana”.
del lisis del “Santana”

Hipotesis Especificas

10

20

30

Existen conductas delictivas en las practicas religiosas de los lideres
religiosos de las iglesias evangélicas en el Peru, a partir del analisis del
caso “Santana”.

Existen bienes que no estan protegidos juridicamente y que se vulneran
en las practicas religiosas en el Per(, a partir del analisis del caso
“Santana”.

Existen tipos penales no contemplados en el Codigo Penal Peruano se

pueden proponer a partir del caso “Santana”.
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3.2.

3.3.

Identificacion de Categorias de Estudio

Tabla N° 1
CATEGORIAS SUB CATEGORIAS
1.1. Definicion
, La contribucién de las victimas en la 12.  Tipos
comisién de un delito. 1.3. Vulnerabilidad
1.4 Consecuencias
2.1. Definicion
, El aprovechamiento de la fe en las 2.2. Tipos
organizaciones religiosas. 23 Andlisis

2.4, Consecuencias

3.1. Antecedentes

3.2 Conductas delictivas

3 Elcaso "Santana". A —
3.3.  Situacion juridica

3.4. Analisis

Fuente: Elaboracion del tesista.

Operacionalizacion de Variables

El presente estudio es de investigacion es de enfoque cualitativo, por tanto, no
se puede operacionalizar variables toda vez de que este tipo de investigacion se
centra en la interpretacion de fenédmenos complejos, subjetivos y contextuales,
mas que en la medicion de caracteristicas concretas. Segun Creswell (2013), el
enfoque cualitativo busca comprender la naturaleza de las experiencias humanas
dentro de un contexto especifico, lo que implica que los conceptos no son
reducidos a variables observables y cuantificables, sino que se agrupan en
categorias que emergen del proceso de recoleccion de datos. Estas categorias

permiten al investigador capturar la profundidad y riqueza de los fendmenos
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estudiados, sin imponer restricciones previas 0 marcos rigidos que puedan

limitar el descubrimiento de significados.

Ademas, las categorias en la investigacion cualitativa que se trata en la presente
investigacion, son dinamicas y flexibles, lo que permite una mayor adaptacion
al contexto y al entorno de los sujetos estudiados, mientras que las variables en
estudios cuantitativos tienden a ser predefinidas y medidas de manera numérica.
Miles, Huberman y Saldafia (2014), destacan que la investigacion cualitativa
permite al investigador explorar como los individuos construyen su realidad
social y como esta realidad se transforma a través de sus interacciones, lo que
seria dificil de captar mediante la operacionalizacién de variables fijas. En lugar
de ello, el investigador trabaja inductivamente a partir de los datos para
identificar patrones y categorias, permitiendo una mayor comprensiéon de la

complejidad de los fendbmenos sociales.
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4, METODOLOGIA

4.1.  Ambito de Estudio: Localizacion Politica y Geografica

El presente estudio estd referido a todo el ambito nacional en donde se ha

producido un aprovechamiento delictivo de la fe por los lideres de

organizaciones religiosas.

4.2. Tipoy Nivel de Investigacion

DISENO DE INVESTIGACION

Tabla N° 2

1 NIVEL DE INVESTIGACION

EXPLORATORIO

Porque se realiza un exhaustivo
reconocimiento, analisis e interpretacion
del aspecto externo del hecho, fendmeno
0 problema social que serd materia de
investigacion.

2 ENFOQUE DE INVESTIGACION

CUALITATIVO

Nuestro  estudio  fundamenta  sus
conclusiones en el andlisis e
interpretacion de los datos recopilados,
en lugar de basarse en mediciones
estadisticas probabilisticas.

3 TIPO DE INVESTIGACION JURIDICA

SOCIOJURIDICA PROPOSITIVA

La investigacion aborda un problema
social desde la perspectiva juridica, en
base a ello proponer su regulacion legal.

Fuente: Elaboracion del tesista
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El nivel exploratorio tiene como objetivo identificar el problema. En el ambito de
la salud, se relaciona con el diagndstico de la enfermedad; en las ciencias naturales,
con la descripcién del fenémeno; en las ciencias sociales, con la interpretacion de
la realidad; y en las ciencias del comportamiento, con la definicién de conceptos.

(Supo, 2015)

El enfoque cualitativo "se refiere a caracteristicas, atributos, esencia, totalidad o
propiedades que no son cuantificables, y que... pueden describir, comprender y
explicar de manera mas efectiva los fendmenos, acontecimientos y acciones de un

grupo social o del ser humano". (Cerda, op.cit.:14).

En este enfoque, se emplea la recoleccion y el andlisis de datos sin enfocarse
demasiado en su cuantificacién; la observacién y descripcion de los fendmenos se
llevan a cabo, pero sin poner un gran énfasis en la medicion. Las preguntas e
hipébtesis surgen como parte del proceso de investigacion, no necesariamente al
inicio. Su objetivo es reconstruir la realidad, descubrirla e interpretarla; por lo
tanto, el método no se basa en la verificacion, contrastacion o falsacién popperiana,
sino en la comprensién, la interpretacion o la hermenéutica (Naupas Paitan,

Valdivia Dueiias, Palacios Vilela, & Romero Delgado, 2018)

Por otra parte, se encuentra la investigacion socio-juridica, que coincide con lo que
otros autores llaman investigacion juridico-empirica. Segiin Mario Bunge, “la
Investigacion Sociojuridica es, por lo tanto, el conjunto de supuestos

epistemologicos e instrumentos metodologicos que se deben utilizar para formular
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el Derecho, a partir de una concepcion factica del mismo” (Clavijo Caceres, Guerra

Moreno, & Yafiez Meza, 2014).

Juridico propositivo: se caracteriza porque evalua fallas de los sistemas 0 normas,
a fin de proponer o aportar posibles soluciones (Clavijo Caceres, Guerra Moreno,

& Yanez Meza, 2014).

Unidad de Analisis (Tematico)

En el trabajo investigativo, se tiene como unidad de analisis a las victimas como
miembros integrantes de las agrupaciones religiosas evangélicas en el Pert y su
contribucion a la comision delictiva de las autoridades religiosas para con sus
fieles, se determina las caracterizas que generan esta situacion; ademas se
analizara con exhaustiva rigurosidad en especifico el caso del pastor evangélico
Alberto Santana lider de la iglesia evangélica EI Aposento Alto, conocido como

el caso “Santana”.

Poblacion de Estudio

La poblacién de estudio esta constituida la conducta de las personas que han
sido identificadas como victimas de abuso o manipulacion por parte de la
autoridad religiosa en el contexto peruano, especificamente en relacion con el
pastor Alberto Santana y su iglesia "ElI Aposento Alto". Esta poblacién incluiria
individuos que han experimentado situaciones de vulnerabilidad debido a su fe
0 creencias religiosas y que, como resultado, han sido objeto de

aprovechamiento o abuso de poder por parte de lideres religiosos. Asimismo, se
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4.5.

estudia el comportamiento delictivo que tuvo la autoridad religiosa de la
congregacion “Aposento Alto” respecto de su condicion en el aprovechamiento

de la fe.

Tamaro de Muestra

En el presente estudio al tener el enfoque cualitativo, el concepto de “tamafio de
muestra” no tiene la misma relevancia que en un estudio cuantitativo porque no
se busca representatividad estadistica ni generalizacion de resultados, sino una
comprension profunda y detallada de un fenémeno especifico. Segin Patton
(2015), la seleccion de los participantes en la investigacion cualitativa esta
guiada por la légica del muestreo intencional o tedrico, donde se eligen casos
especificos que puedan proporcionar una mayor riqueza de informacion sobre
el tema en estudio. La importancia radica en la calidad y profundidad de los
datos obtenidos, mas que en el nimero de participantes. Esto implica que el
tamafno de la muestra en la investigacion cualitativa puede ser flexible y
ajustarse hasta que se alcance la saturacion teorica, es decir, el punto en que no
emergen nuevas categorias o temas relevantes para el estudio (Guest, Bunce, &
Johnson, 2006). De este modo, el tamafio de la muestra no se determina de
manera predefinida, sino que depende de la complejidad del fendmeno y del

enfoque de la investigacion.

En tal sentido la muestra de estudio corresponde a la revisién de todos los
comportamientos que se tuvo de los feligreses del “Aposento Alto” y su lider
Alberto Santana, respecto de la contribucion de las victimas y el

aprovechamiento delictivo de la fe por parte de la autoridad religiosa.
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4.6.

4.7.

Técnicas de Seleccién de Muestra

Las técnicas de seleccion de muestra més adecuadas han sido el muestreo
tedrico y el muestreo por criterio. En el muestreo tedrico se utilizd para
seleccionar participantes y documentos que permitan examinar las teorias
dogmaticas subyacentes en el uso de la fe para manipular, enfocandose en
aquellos elementos doctrinales que influyen en el comportamiento de las
victimas y lideres religiosos (Glaser & Strauss, 1967). Por otro lado, el
muestreo por criterio implica seleccionar victimas y testigos que cumplan con
caracteristicas especificas, como haber sido directamente afectados por las
acciones del pastor Santana, para asegurar que la muestra sea representativa de
los fendmenos relacionados con el abuso de poder religioso (Patton, 2015).
Estas técnicas permiten un analisis profundo de los principios doctrinales y
dogmas utilizados en el aprovechamiento de la fe por parte de las autoridades

religiosas.

Técnicas ce Recoleccion de Informacién

Tabla N° 3
N° TECNICAS INSTRUMENTOS
1 Andlisis documental Ficha documental
2 Analisis de caso Ficha de analisis de caso

Fuente: Elaboracion del tesista
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4.8.

Técnicas de Analisis e Interpretacion de la Informacion

En la presente investigacion, las técnicas de andlisis e interpretacion de la
informacidén se centran en el analisis de contenido y el analisis tematico. El
analisis de contenido permite identificar y categorizar patrones recurrentes en
los discursos de las victimas, asi como en los comportamientos, textos
doctrinales o religiosos utilizados por las autoridades religiosas. Esta técnica es
atil para descomponer los elementos dogmaticos y entender como ciertos
principios o creencias religiosas se emplean para ejercer control o manipulacion
sobre los creyentes (Krippendorff, 2018). El objetivo es identificar como los
textos y discursos religiosos se entrelazan con las experiencias de las victimas,

revelando los mecanismos de explotacion de la fe.

Por otro lado, el analisis tematico facilita la identificacién de temas o categorias
emergentes a partir de las narrativas de las victimas y otros actores clave en el
caso Santana, lo que permite una comprension profunda de cémo se estructura
el aprovechamiento de la fe. Esta técnica es particularmente util para interpretar
los significados detras de las experiencias vividas y su relacion con la
manipulacion religiosa (Braun & Clarke, 2006). Ademas, el analisis dogmatico
requerira una interpretacion hermenéutica de los textos religiosos para
comprender como las autoridades religiosas justifican sus acciones mediante
dogmas, y cdmo estos dogmas son reinterpretados por las victimas en su

experiencia de fe.
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4.9.

Técnicas para Demostrar Verdad o Falsedad de las Hipotesis Planteadas

Las técnicas para demostrar la verdad o falsedad de las hip6tesis en la presente
investigacion se basan principalmente en la triangulacion y la validacién por

consenso.

La triangulacion implica el uso de maltiples fuentes de datos, como alegatos de las
victimas, analisis de documentos doctrinales y observaciones contextuales, para
verificar la coherencia de los hallazgos (Flick, 2018). Al comparar diversas
perspectivas y tipos de datos, se pudo identificar patrones y contradicciones, lo que
ha permitido una evaluacion mas firme de las hipotesis planteadas. En el caso de
esta investigacion, triangulando testimonios de las victimas con el andlisis de los
discursos religiosos utilizados por las autoridades se evalud si efectivamente existe

un patron de aprovechamiento de la fe.

Ademas, la validacion por consenso es una técnica importante en este tipo de
estudios. Esta técnica consiste en contrastar las interpretaciones del investigador
con las de otros participantes o expertos en el tema para asegurar que los resultados
no son producto de una interpretacion sesgada o subjetiva (Creswell & Poth, 2018).
En este caso, la validacion podria incluir revision de doctrina teologia o ciencias
sociales para revisar si las conclusiones la contribucion de las victimas en la
realizacion de un delito o sobre el aprovechamiento de la fe por parte de las
autoridades religiosas en el Per( son consistentes con el marco teérico dogmatico
y las experiencias vividas de las victimas. Ambas técnicas buscan aumentar la
credibilidad y confiabilidad de los hallazgos y, con ello, establecer si las hipétesis

planteadas son verificables o refutables.
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5.1.

S. RESULTADOS Y DISCUSION

Procesamiento, Analisis, Interpretacion y Discusion de Resultados

Una victima es una persona, grupo o entidad que ha sufrido algun tipo de dafio
0 perjuicio como resultado de un acto, conducta o circunstancia externa. Este
dafo puede ser fisico, emocional, psicolégico, econdmico, moral o incluso
social, y suele ocurrir como consecuencia de una accion delictiva, un abuso, un
accidente o cualquier otro tipo de situacion que cause agravio. La figura de la
victima ha evolucionado a lo largo del tiempo dentro del ambito juridico y
social, adquiriendo un mayor reconocimiento y proteccién en los sistemas
legales contemporaneos, que buscan no solo castigar a los culpables, sino

también brindar justicia y reparacion a las personas afectadas.

El concepto de victima no se limita a quienes han sufrido un dafio directo. En
algunos casos, familiares, amigos cercanos o personas que dependen de la
victima también pueden ser consideradas victimas indirectas, especialmente
cuando la afectacién de una persona provoca consecuencias negativas en su
entorno. Por ejemplo, los familiares de una persona asesinada pueden ser

considerados victimas secundarias, ya que experimentan sufrimiento emocional
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y alteraciones en su vida debido al acto violento, aunque no hayan sido

directamente atacados.

Uno de los elementos esenciales para definir a una victima es el dafio sufrido.
El dafio puede variar en intensidad y en naturaleza, desde heridas fisicas hasta
traumas psicoldgicos o pérdidas econdmicas significativas. En el &mbito penal,
la victima es aquella persona a la que se le ha violado uno o mas de sus derechos
fundamentales como resultado de un delito. Sin embargo, el concepto de victima
se extiende también a otros campos, como el de las catastrofes naturales,
accidentes de transito o negligencias médicas, donde el perjuicio no proviene de
un acto criminal, sino de situaciones desafortunadas o de fallos en sistemas de

proteccion.

Dentro de la criminologia y la victimologia, el estudio de las victimas ha
generado el desarrollo de tipologias para entender las diferentes maneras en que
las personas pueden ser afectadas. Algunos académicos, como Mendelsohn
(1976), han propuesto clasificaciones que distinguen entre victimas
completamente inocentes, aquellas que contribuyen parcialmente a su
victimizacién, y aquellas que, en cierta medida, provocan su propio dafio. Esta
clasificacion ha sido debatida, ya que existe el riesgo de caer en una
revictimizacion o culpabilizacion de la victima, lo que puede ser

contraproducente para su proceso de recuperacion y para el acceso a la justicia.

En el contexto juridico, la proteccion de las victimas ha adquirido una mayor

importancia en las ultimas décadas. Las leyes internacionales, como la
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Declaracion sobre los Principios Fundamentales de Justicia para las Victimas
de Delitos y del Abuso de Poder de las Naciones Unidas (1985), establecen que
las victimas tienen derecho a ser tratadas con compasion y respeto, a acceder a
mecanismos de justicia y reparacion, y a recibir apoyo y asistencia para superar
las secuelas del delito o dafio sufrido. En muchos paises, se han establecido
programas de asistencia a las victimas, que incluyen apoyo psicolégico, asesoria

legal y compensacion econdmica en casos de delitos graves.

Las victimas de delitos también pueden desempefiar un papel central en el
proceso penal. Dependiendo del sistema legal, pueden actuar como testigos
clave, presentar pruebas y tener voz en la fase de sentencia, especialmente en
cuanto a la determinacion de la reparacion. No obstante, este proceso puede ser
emocionalmente agotador para las victimas, quienes en algunos casos deben
revivir el trauma durante el juicio. Por esta razdn, muchos sistemas legales han
adoptado medidas para proteger a las victimas durante el proceso judicial, como
el uso de testimonios a puerta cerrada o la proteccion de la identidad de la

victima en casos sensibles, como los delitos sexuales.

El impacto psicoldgico en las victimas es otro aspecto importante en la
comprension de este concepto. Los traumas derivados de la victimizacion
pueden generar secuelas a largo plazo, como el trastorno de estrés postraumatico
(TEPT), la depresion, la ansiedad, y en algunos casos, puede incluso afectar la
vida cotidiana y las relaciones personales. Segun Walker (2013), muchas

victimas experimentan lo que se conoce como "victimizacion secundaria”, que
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es el sufrimiento adicional causado por el maltrato o la indiferencia de las

instituciones o la sociedad al momento de buscar ayuda o justicia.

El término "victima" abarca una amplia gama de situaciones y contextos, y
aunque histéricamente las victimas no siempre recibieron la atencion adecuada,
el desarrollo de la victimologia y los cambios en los sistemas legales han
permitido una mayor proteccion y reconocimiento. Hoy en dia, ser victima no
solo significa haber sufrido un dafio, sino también tener derechos que deben ser

garantizados por el Estado y la sociedad en su conjunto.

La contribucion de una victima en la realizacion de un delito es un concepto que
se refiere a la posibilidad de que las acciones, decisiones o incluso las omisiones
de una victima influyan, de alguna manera, en la ocurrencia de un hecho
delictivo en su contra. Este enfoque, aunque delicado, busca analizar la
dindmica del delito desde una perspectiva mas amplia que contemple no solo al
agresor, sino también las circunstancias en las que se produce la victimizacion.
Es importante destacar que este concepto no pretende culpabilizar a la victima
ni exonerar al autor del delito, sino mas bien comprender las diferentes variables

que interacttan en el proceso delictivo.

Histéricamente, la victimologia ha investigado cémo ciertas conductas o
decisiones de las victimas pueden aumentar su vulnerabilidad ante el delito. Esta
idea fue propuesta inicialmente por crimindlogos como Benjamin Mendelsohn
(1976) y Hans von Hentig (1948), quienes desarrollaron teorias sobre la

"victimizacion" que exploran el rol activo o pasivo que una persona puede tener
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en su propia victimizacion. Sin embargo, este enfoque ha sido objeto de criticas,
ya que en muchos casos ha sido malinterpretado como una forma de culpar a las
victimas por los crimenes sufridos. Es esencial, por lo tanto, tratar este tema con

cautela y sensibilidad, evitando caer en la revictimizacion.

Uno de los ambitos en los que la contribucion de la victima ha sido mas discutida
es el de los delitos patrimoniales, como el robo, el hurto o el fraude. En estos
casos, las acciones imprudentes de la victima pueden facilitar la comision del
delito. Por ejemplo, dejar una puerta sin cerrar con llave o exponer de manera
publica informacidn financiera en internet puede aumentar las probabilidades
de sufrir un robo o un fraude. Aunque estas acciones pueden ser vistas como
"contribuciones™ al delito, el hecho de que la victima haya actuado de manera
descuidada no reduce la responsabilidad del delincuente, quien es el Gnico que
comete el acto ilicito. Sin embargo, estas conductas si pueden influir en la forma

en que las autoridades investigan y abordan el caso.

Otro ejemplo de como la contribucion de la victima puede influir en la dindmica
del delito es en los casos de violencia fisica o confrontaciones personales. Si
una persona responde a una provocacion de manera violenta o se involucra en
una pelea, su conducta puede ser considerada como un factor que contribuyd al
desarrollo del incidente. En algunas jurisdicciones, este tipo de comportamiento
puede influir en la determinacion de la responsabilidad penal y en la pena
impuesta al agresor. No obstante, sigue siendo fundamental que el anélisis de la

conducta de la victima se haga con precaucion, especialmente cuando se trata
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de situaciones de legitima defensa, donde las acciones de la victima pueden

haber sido reactivas y no provocativas.

En los delitos sexuales, el concepto de contribucion de la victima ha generado
controversia y rechazo en muchos contextos. Durante décadas, se utilizo de
manera inapropiada para culpabilizar a las victimas de violacién o abuso sexual,
argumentando que su vestimenta, comportamiento o decisiones personales
contribuian al delito. Esta linea de pensamiento ha sido severamente criticada
por organizaciones de derechos humanos y movimientos feministas, ya que
perpetla la idea errénea de que la victima tiene alguna responsabilidad en el
ataque, cuando en realidad la culpa recae exclusivamente en el perpetrador.
Afortunadamente, esta perspectiva ha sido cada vez méas descartada en los
sistemas judiciales modernos, que ahora se centran en proteger los derechos de

las victimas y evitar la revictimizacion.

Otro contexto en el que se analiza la contribucion de la victima es en el marco
de las teorias de la victimizacion rutinaria. Esta teoria, desarrollada por
Lawrence Cohen y Marcus Felson (1979), sugiere que las personas que adoptan
ciertos estilos de vida o que frecuentan entornos peligrosos tienen mas
probabilidades de ser victimas de delitos. Por ejemplo, quienes transitan por
areas de alto riesgo o se relacionan con personas involucradas en actividades
ilegales podrian aumentar involuntariamente su exposicion al peligro. En este
caso, la contribucién de la victima no implica culpabilidad, sino una mayor

exposicion a circunstancias que favorecen la victimizacion. Esta teoria es util
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para comprender como el contexto y el entorno pueden influir en la ocurrencia

de delitos.

En situaciones de violencia doméstica o de pareja, la contribucion de la victima
puede ser utilizada en un sentido mas complejo. Algunas victimas, tras afios de
abuso y manipulacion, desarrollan lo que se conoce como “sindrome de la
victima" o "sindrome de la mujer maltratada”, lo que las lleva a permanecer en
relaciones toxicas o abusivas. En este caso, la contribucion de la victima no es
una provocaciéon activa, sino el resultado de dindmicas psicologicas y
emocionales profundas que las mantienen atrapadas en el ciclo de violencia.
Este fendmeno ha sido ampliamente estudiado por psicologos y abogados,
quienes intentan entender como estos factores contribuyen a la perpetuacion del
abuso y como las victimas pueden recibir ayuda adecuada para romper con este

ciclo.

El concepto de contribucion de la victima también tiene implicaciones en el
ambito legal. En algunos sistemas judiciales, la conducta de la victima puede
influir en la determinacién de las penas. Si se demuestra que la victima actud de
manera negligente o que facilitd, aunque sea de manera no intencional, la
comision del delito, el juez puede considerar este hecho para reducir la pena del
agresor. Este analisis es comun en delitos donde la provocacion o la imprudencia
de la victima puede haber jugado un papel en la escalada de los acontecimientos.
Sin embargo, esta practica ha sido objeto de criticas, ya que algunos argumentan

que desvia la atencién de la responsabilidad principal del perpetrador.
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La fe es un concepto fundamental en muchas culturas, religiones y sistemas de
pensamiento, y puede entenderse como una creencia firme en algo o alguien sin
necesidad de pruebas o evidencia empirica. Aunque el término suele estar
relacionado con el &mbito religioso, donde la fe se refiere a la confianza en una
divinidad o en doctrinas espirituales, su significado es mucho méas amplio y
puede aplicarse a diversas areas de la vida humana, como la confianza en las
personas, en los sistemas sociales, en las ideas o incluso en uno mismo. La fe,
en esencia, implica un acto de confianza y aceptacion que no depende
completamente de la I6gica o de la razén, sino que se basa en la conviccion

interna de quien la posee.

En el ambito religioso, la fe ocupa un lugar central en muchas tradiciones
espirituales. En el cristianismo, por ejemplo, la fe es vista como la creencia en
Dios y en los principios de la Biblia, y se considera una virtud esencial para la
salvacion. Segun el Nuevo Testamento, "la fe es la certeza de lo que se espera,
la conviccion de lo que no se ve" (Hebreos 11:1). Esta definicion refleja el
aspecto trascendental de la fe, donde las personas creen en realidades que no
son necesariamente visibles o verificables por medios racionales. En otras
religiones, como el islam, la fe (0 iman) también se considera un pilar central,
donde los creyentes deben tener confianza en Ala 'y en los principios ensefiados

por el profeta Mahoma.

A nivel personal, la fe no se limita solo a la religion. Muchas personas tienen fe
en su capacidad para enfrentar los desafios de la vida, lo que a menudo se

denomina "autoconfianza". Esta forma de fe es decisiva para el crecimiento
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personal y el éxito, ya que impulsa a las personas a perseguir metas a pesar de
los obstaculos o la incertidumbre. La fe en uno mismo no se basa
necesariamente en la experiencia previa o en la certeza de los resultados, sino
en una profunda conviccion de que es posible superar las dificultades y alcanzar
los objetivos. Esta confianza interna puede ser un poderoso motivador y una

fuente de resiliencia en momentos de adversidad.

Otro aspecto de la fe es su relacion con las relaciones interpersonales. La
confianza en otras personas, como familiares, amigos o colegas, también puede
entenderse como una forma de fe. En este contexto, la fe implica creer en la
honestidad, la lealtad o la buena voluntad de alguien sin tener siempre pruebas
concretas de ello. La fe en los demas es fundamental para construir relaciones
fuertes y significativas, ya que permite la creacién de vinculos basados en la
confianza mutua. Sin embargo, esta forma de fe también puede ser vulnerable,
ya que la confianza depositada en otros puede ser traicionada, lo que puede

Ilevar a una pérdida de fe en las personas o en la humanidad en general.

Desde un punto de vista filosofico, la fe ha sido objeto de debate y analisis por
parte de numerosos pensadores a lo largo de la historia. Filésofos como
Kierkegaard argumentaron que la fe es un "salto" mas alla de la razén, un
compromiso apasionado con algo que trasciende la comprension humana. Para
Kierkegaard, la fe en Dios es una experiencia existencial que no puede
explicarse mediante la l6gica o la razon, sino que representa una entrega
absoluta a lo trascendental. Por otro lado, filosofos como Nietzsche criticaron

la fe, especialmente en el ambito religioso, viéndola como una forma de
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autoengafio o sumision que limita el potencial humano. Segun Nietzsche, la fe,
especialmente en el cristianismo, promovia la renuncia a la vida y a la voluntad

de poder.

En el contexto social, la fe en las instituciones y en los sistemas politicos y
econdémicos es un componente clave para el funcionamiento de las sociedades
modernas. Las personas depositan su fe en gobiernos, sistemas judiciales,
mercados financieros y en la promesa de que estos sistemas funcionaran de
manera justa y eficiente. Cuando esta fe se ve comprometida, ya sea por actos
de corrupcion, colapsos econdmicos o injusticias, puede generar una crisis de
confianza que afecta el tejido social. La pérdida de fe en las instituciones puede
Ilevar al descontento social, la protesta e incluso la inestabilidad politica. Por lo
tanto, la fe en las estructuras sociales no solo es importante para los individuos,

sino también para la cohesidn y el bienestar de la sociedad en su conjunto.

En la psicologia, la fe estd estrechamente relacionada con el concepto de
esperanza. La fe no solo implica creer en algo, sino también esperar que ese algo
sea positivo o beneficioso. Esta expectativa de un resultado favorable puede
proporcionar consuelo y fortaleza emocional, especialmente en momentos de
crisis 0 incertidumbre. Los psiclogos han descubierto que las personas que
tienen fe, ya sea en un sentido religioso o secular, a menudo son mas capaces de
hacer frente al estrés, la ansiedad y la adversidad. La fe actla como un
mecanismo de afrontamiento que ayuda a las personas a encontrar sentido y

propésito incluso en las circunstancias mas dificiles.
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Sin embargo, la fe también puede tener un lado problematico cuando se
convierte en una forma de fanatismo o cuando se utiliza para justificar acciones
perjudiciales. El fanatismo religioso o ideol6gico, por ejemplo, surge cuando la
fe se torna intransigente y se cierra al didlogo o a la critica. En estos casos, la fe
puede ser explotada para justificar la violencia, el extremismo o la intolerancia
hacia quienes no comparten las mismas creencias. El filosofo Bertrand Russell
advertia sobre los peligros de una fe irracional, argumentando que las creencias
firmes que no se basan en la razon pueden llevar a graves errores morales y
sociales. Este tipo de fe puede convertirse en un obstaculo para el entendimiento

mutuo y la convivencia pacifica.

La fe es un concepto multifacético que se extiende mucho mas alla del &mbito
religioso. Implica una confianza profunda en algo o alguien, y aunque a menudo
carece de una base ldgica o racional, es una parte relevante de la experiencia
humana. La fe puede proporcionar fortaleza emocional, resiliencia personal y

cohesidn social, pero también puede ser explotada o mal utilizada.

El Decreto Supremo N° 006-2016-JUS, que reglamenta la Ley N° 29635 “Ley
de Libertad Religiosa” reconoce como Autoridad Religiosa a las personas que,
dentro de una organizacion religiosa, tienen funciones de direccion,
representacion o liderazgo en el ambito espiritual o administrativo de dicha
organizacion. Este decreto regula los derechos individuales y colectivos
relacionados con la libertad religiosa y de culto, reconociendo la pluralidad

religiosa en el pais y promoviendo el respeto hacia todas las confesiones.
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El Decreto Supremo N° 006-2016-JUS establece un marco para la inscripcion
de las entidades religiosas en el Registro de Entidades Religiosas, lo cual otorga
personalidad juridica a las mismas. Dentro de este contexto, las autoridades
religiosas son reconocidas como aquellas personas que tienen una posicion de
responsabilidad dentro de una organizacion religiosa registrada, lo que les

permite ejercer derechos y cumplir con responsabilidades especificas.

La legislacion peruana reconoce a la autoridad religiosa como aquella persona
que ejerce liderazgo, direccion o representacion en una comunidad o entidad
religiosa formalmente constituida en el Peru, dentro del marco de los derechos

y libertades religiosas reconocidos por el Estado peruano.

Alberto Santana, pastor evangélico peruano, conocido por ser el fundador y lider
de la iglesia El Aposento Alto, una congregacion cristiana de gran influencia en
Lima y otras regiones del Peru. Bajo su liderazgo, la iglesia experimentd un
rapido crecimiento, atrayendo a miles de seguidores con un mensaje centrado
en la teologia de la prosperidad, con la promesa de bendiciones econdmicas y

espirituales a cambio de la fe y las contribuciones de los fieles.

El aprovechamiento de la fe por parte del pastor Alberto Santana, lider de la
iglesia EI Aposento Alto, tuvo un impacto significativo en el componente
psicolégico de sus fieles, quienes fueron sometidos a un proceso de
manipulacion emocional y mental que los volvio altamente vulnerables a sus
influencias. Este tipo de dindmicas se observa comunmente en lideres

carismaticos que, bajo la apariencia de guias espirituales, utilizan el poder de la
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fe para ejercer control sobre sus seguidores. En el caso de Santana, la
explotacion de la fe involucrd un sistema de manipulacion basado en el
aislamiento emocional, la generacion de dependencia y el uso de tacticas de
coercidn psicoldgica que impactaron profundamente en la mente y emociones

de los congregantes.

Uno de los elementos clave en el aprovechamiento psicolédgico de los fieles por
parte de Santana fue su construccion de una imagen carismatica y autoritaria.
Al presentarse como un "ungido de Dios", Santana lograba ejercer una fuerte
influencia sobre sus seguidores, quienes lo percibian no solo como un lider
religioso, sino como un intermediario directo entre ellos y lo divino. Este tipo
de figura genera un lazo emocional muy fuerte entre los fieles y el lider, donde
el primero tiende a depositar toda su confianza y creencias en las palabras y
directrices del segundo. En psicologia, este fendbmeno se conoce como
transfertencia, un proceso en el cual los seguidores proyectan sus deseos,
esperanzas y miedos en el lider, generando una relacién de dependencia

emaocional.

La construccion de esta figura carismatica implica que los fieles no cuestionan
las acciones o enseflanzas del pastor, pues hacerlo seria equivalente a
desobedecer a Dios o traicionar la fe. Esta estructura de pensamiento genera un
circulo de poder donde el lider es incuestionable, lo que refuerza ain mas el
control que Santana tenia sobre la mente de sus seguidores. En este contexto, el
pastor era visto como una figura paternal y protectora, y cualquier duda o critica

era descartada o condenada como un ataque contra la fe misma. Este tipo de
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relacion lider-seguidor contribuye a la formacion de una mentalidad sectaria,
donde los congregantes adoptan un pensamiento de grupo y se aislan de

perspectivas externas que podrian desafiar la autoridad del lider.

Otro componente importante en la manipulacion psicologica ejercida por
Santana fue la creacién de dependencia emocional. En las congregaciones
dirigidas por lideres carismaticos, la fe se convierte en una herramienta para
establecer una relacion de control, en la que los fieles desarrollan una profunda
necesidad de aprobacion y guia por parte del pastor. Esta dependencia se
refuerza mediante una retérica de promesas de salvacion y prosperidad
condicionadas al seguimiento fiel de las ensefianzas del lider. En este sentido,
el bienestar emocional y espiritual de los seguidores se vincula directamente a
su relacion con Santana, quien se presenta como la clave para alcanzar la

redencién y las bendiciones divinas.

Este tipo de dependencia emocional hace que los fieles se sientan perdidos o
incompletos sin la guia del pastor, creando una vulnerabilidad psicoldgica que
puede ser explotada de diversas maneras. La dependencia emocional a menudo
se refuerza con la promesa de que la fidelidad y la obediencia al lider traeran
recompensas, como curaciones milagrosas, exito econémico o soluciones a
problemas personales. Esto genera un ciclo de esperanza y refuerzo emocional,
en el que los fieles contintan invirtiendo su fe, tiempo y recursos en la iglesia,
convencidos de que solo a través de la direccion del pastor encontraran alivio o

mejora en sus vidas.
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Otra tactica psicologica utilizada por Santana fue la manipulacion a través del
miedo y la culpa. En muchas comunidades religiosas donde existe una figura de
liderazgo fuerte, el miedo a las consecuencias divinas o espirituales es utilizado
como una forma de control. En este caso, Santana empleaba discursos que
sugerian que alejarse de la iglesia o dudar de su liderazgo podria tener
consecuencias terribles, tanto en esta vida como en la vida eterna. Este tipo de
manipulacion psicologica genera un profundo sentimiento de temor en los
fieles, quienes temen perder la proteccion divina o incluso ser castigados por

Dios si no siguen las instrucciones del pastor.

El uso del miedo al castigo divino se combinaba con la manipulacion de la culpa.
Santana creaba un ambiente en el que cualquier falla o problema en la vida de
los fieles podia ser interpretado como resultado de una falta de fe o de
desobediencia a las ensefianzas de la iglesia. Esta tactica de culpabilizacion es
comun en contextos de control psicoldgico, donde los lideres manipulan las
emociones de los seguidores para hacerlos sentir responsables de sus propios
infortunios. Como resultado, los fieles buscaban redimirse a través de una
mayor devocion al pastor y la iglesia, reforzando asi el ciclo de dependencia 'y

control.

Santana también promovid el aislamiento emocional y social de sus seguidores,
otra tactica psicoldgica clave en la manipulacion de grupos religiosos. El
aislamiento de los fieles se promovia mediante la idea de que el mundo exterior,
incluidas las personas que no compartian las creencias de la iglesia, representaba

un peligro para su fe y salvacion. Esto generaba una actitud de desconfianza
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hacia las influencias externas, incluidas las relaciones familiares o amistades
que no formaban parte de la congregacién. En muchos casos, este tipo de
aislamiento contribuye a que los seguidores se vuelvan completamente
dependientes de la comunidad religiosa y del pastor, ya que pierden el apoyo

emocional de sus circulos externos.

El aislamiento social también se reforzaba mediante actividades comunitarias
exclusivas, como eventos religiosos, reuniones de oracion y otras practicas que
ocupaban gran parte del tiempo de los fieles. Este tipo de dindmicas limita las
oportunidades de los congregantes para interactuar con personas fuera del
entorno de la iglesia, lo que profundiza el control emocional y psicoldgico que
el pastor ejerce sobre ellos. Ademas, la exclusién social fortalece la identidad
colectiva del grupo, donde los seguidores se ven a si mismos como parte de un
"rebafio"” especial o una comunidad privilegiada, mientras que el resto del

mundo es percibido como ajeno o incluso hostil.

Una de las estrategias mas efectivas utilizadas por Alberto Santana para
manipular psicolégicamente a sus seguidores fue la promesa de prosperidad y
sanacion milagrosa. Dentro de la teologia de la prosperidad, que Santana
promovia, se ensefia que las bendiciones econémicas y fisicas son signos del
favor divino y que las contribuciones financieras y la fe absoluta son los medios

para obtener estas bendiciones.

El pastor Alberto Santana baso gran parte de su discurso en la teologia de la

prosperidad, una doctrina religiosa que afirma que la fe, combinada con

182




contribuciones econdmicas, resultara en bendiciones materiales y financieras
para los creyentes. En este modelo, los fieles son incentivados a dar donaciones
monetarias significativas, a menudo denominadas diezmos (el 10% de sus
ingresos) y ofrendas adicionales, bajo la promesa de que Dios los recompensara

con éxito, riqueza y bienestar.

Esta ensefianza se apoya en la idea de que la generosidad hacia la iglesia es un
acto de fe que seré retribuido por Dios, y Santana utiliz6 esta narrativa para
incentivar a sus seguidores a contribuir mas alla de sus posibilidades. En
muchos casos, los fieles que enfrentaban dificultades econémicas o personales
creian que, al dar dinero a la iglesia, podrian recibir milagros en sus vidas. Esta
es una tactica psicoldgica que explota la fe y la desesperacién de las personas,
quienes confian en que la obediencia a las directrices del pastor y sus

contribuciones financieras les traeran la prosperidad anhelada.

Santana, como lider carismatico, supo aprovechar este sistema para generar una
fuente de ingresos constante y considerable. A medida que la iglesia crecia en
seguidores, también lo hacia el monto de las donaciones, ya que los fieles eran
alentados a dar cada vez mas para recibir mas bendiciones. Este ciclo de
recaudacion econdmica no solo se alimentaba de la esperanza de los seguidores,
sino que también cred un fuerte vinculo emocional entre los fieles y la iglesia,
donde su compromiso financiero se interpretaba como un reflejo de su nivel de

fe.
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Uno de los principales problemas que surgieron respecto al manejo de los
fondos de EI Aposento Alto fue la falta de transparencia en su administracion.
Las iglesias evangélicas, en general, no estan obligadas a rendir cuentas de sus
finanzas de la misma manera que otras organizaciones debido a su caracter
religioso y a la exencion de ciertos impuestos que gozan las entidades religiosas.
Esto permiti6 a Santana y a sus colaboradores manejar grandes cantidades de

dinero sin controles externos rigurosos.

A pesar de los constantes llamados a donar, la comunidad religiosa no recibia
informes claros ni detalles sobre como se gastaban esos recursos. Los fondos
recaudados parecian fluir directamente hacia las cuentas de la iglesia sin una
estructura formal de rendicion de cuentas. Antiguos miembros de la
congregacion y medios de comunicacién comenzaron a cuestionar el uso de los
ingresos, lo que llevé a denuncias sobre la posibilidad de enriquecimiento
personal por parte del pastor y su circulo cercano. Las irregularidades sefialadas
incluian la compra de propiedades y bienes de lujo, que no correspondian con

la modesta vida que predicaba a los fieles.

El hecho de que Santana manejara los fondos de la iglesia sin un sistema claro
de auditoria y sin ofrecer informacion financiera detallada a sus congregantes
gener6 un clima de sospecha sobre el verdadero uso del dinero. En muchas
organizaciones religiosas, la transparencia es un valor importante para mantener
la confianza de los seguidores, pero en este caso, la falta de claridad sobre el
destino de las donaciones contribuyé a la percepcion de que Santana utilizaba

los recursos para fines personales.
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Uno de los aspectos mas polémicos de las denuncias contra Alberto Santana
fueron las acusaciones de enriquecimiento personal a costa de los fieles.
Diversos reportes y testimonios indicaron que Santana habria utilizado los
fondos de la iglesia no solo para financiar actividades religiosas, sino también
para adquirir bienes inmuebles, vehiculos de lujo y otras propiedades
personales. Esto generé una profunda disonancia entre el estilo de vida que
Santana promovia para sus seguidores -basado en la austeridad, el sacrificio y
la generosidad hacia la iglesia- y su propio estilo de vida, que parecia estar

financiado por los diezmos y ofrendas de los fieles.

El caso mas notorio que puso en duda el uso adecuado de los fondos de la iglesia
fue la compra de terrenos y propiedades en Lima, incluidos los intentos de tomar
control de parte del estadio Alejandro Villanueva (Matute), perteneciente al club
de fatbol Alianza Lima. Esta disputa no solo fue un tema legal y puablico, sino
que también evidencid hasta qué punto Santana estaba dispuesto a utilizar los
recursos de su iglesia para aumentar su presencia e influencia en la ciudad. El
conflicto derivado de esta toma de posesion generd una fuerte reaccion
mediatica, y puso en duda la legitimidad de las préacticas financieras de El

Aposento Alto.

Ademas de las propiedades adquiridas a nombre de la iglesia, también se
reportaron compras personales de bienes de lujo a nombre de Santana y su
familia. Esto incluyé vehiculos de alta gama y propiedades en zonas exclusivas
de Lima, lo que no parecia compatible con los ingresos de un pastor religioso

cuya comunidad estaba compuesta, en su mayoria, por personas de clases
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medias y bajas. Este contraste entre el estilo de vida de los lideres de la iglesia
y las condiciones de vida de los fieles profundizé las criticas y denuncias por

enriquecimiento ilicito.

Otro aspecto clave del aprovechamiento financiero fue la manipulacion
emocional de los fieles para incrementar sus donaciones. Como mencioné
anteriormente, Santana utilizaba la teologia de la prosperidad para convencer a
los seguidores de que sus problemas personales o financieros podian resolverse
a través de donaciones a la iglesia. Este mensaje era reforzado continuamente
en sus sermones, donde se presentaban historias de éxito de fieles que
supuestamente habian recibido bendiciones financieras después de donar

grandes sumas de dinero.

Ademas, Santana aplicaba tacticas de presion emocional durante los servicios
religiosos, alentando a los fieles a donar mas dinero como una forma de
demostrar su fe. En muchas ocasiones, los seguidores eran alentados a donar
mas alld de sus posibilidades, bajo la promesa de que Dios multiplicaria sus
contribuciones y les devolveria mucho mas. Este tipo de manipulacion
emocional es caracteristico de lideres que utilizan la fe de las personas para
generar beneficios econdémicos, explotando sus vulnerabilidades para obtener

mas dinero para la iglesia.

Este ciclo de presion emocional y manipulacién financiera cre6 una cultura
dentro de EIl Aposento Alto en la que los fieles sentian una obligacion moral y

espiritual de contribuir econémicamente, aunque esto los dejara en situaciones
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financieras precarias. Al fomentar la idea de que las bendiciones divinas estaban
directamente relacionadas con el monto de las donaciones, Santana generaba un
sentido de urgencia en los fieles para contribuir constantemente, a menudo

sacrificando necesidades personales o familiares.

Las acusaciones de abuso sexual contra Alberto Santana involucran a varias
mujeres que denunciaron haber sido victimas de actos abusivos en el contexto
de su relacion con €l como lider espiritual. Segln los testimonios, Santana
habria utilizado su posiciébn de poder para manipular emocional y
psicolégicamente a las victimas, haciendo uso de su influencia religiosa para
acercarse a ellas bajo el pretexto de proporcionarles orientacion espiritual o
apoyo en momentos de crisis. Este es un patron comun en casos de abuso sexual
en contextos religiosos, donde los perpetradores utilizan la fe y la confianza de
las victimas para crear una atmdsfera en la que las barreras personales y

emocionales se desmoronan.

En muchos de estos casos, el abuso comienza de manera sutil, con el pastor
proporcionando atencién personalizada y creando una relacion cercana con las
victimas. Las jovenes suelen ser alentadas a confiar plenamente en el lider,
quien poco a poco empieza a cruzar los limites de lo apropiado, justificando su
comportamiento como parte de una relacion especial con la victima o como un
favor espiritual. Este tipo de abuso emocional y espiritual a menudo se ve
acompariado por tacticas de manipulacion que incluyen el aislamiento de la
victima, la explotacion de su necesidad de aprobacion, y la creacion de una

dependencia emocional hacia el lider.
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El hecho de que las victimas estuvieran inmersas en un contexto de fe y
confianza en la figura del pastor hacia que les fuera dificil reconocer que estaban
siendo manipuladas y abusadas. Ademas, Santana, como otros lideres religiosos
en posiciones similares, utilizaba su poder para evitar que las victimas hablaran,
ya sea creando un clima de miedo o sugiriendo que cualquier denuncia seria

interpretada como una traicion a la iglesia y, por ende, a Dios.

El miedo y la culpa son dos herramientas psicoldgicas poderosas que Santana,
segun las acusaciones, utilizaba para mantener el control sobre las victimas. Al
ser un lider religioso respetado y admirado, Santana creaba un ambiente donde
las mujeres que estaban bajo su influencia temian no solo perder su lugar en la
iglesia, sino también enfrentar un castigo divino si se rebelaban o hablaban en
contra de él. Esta manipulacion del miedo al castigo espiritual es comun en
lideres que abusan de su posicion, ya que refuerzan la idea de que cualquier acto
de desobediencia no solo es un desafio a la autoridad del pastor, sino una falta

de fe en Dios.

Ademas, las victimas a menudo eran llevadas a sentirse culpables por lo
sucedido, ya que Santana manipulaba la narrativa para hacerles creer que, de
alguna manera, ellas eran responsables del abuso. Esta tactica de culpar a las
victimas es una forma efectiva de mantenerlas en silencio y evitar que
denuncien, ya que temen ser juzgadas no solo por la iglesia, sino también por la
comunidad en general. Al implantar un sentimiento de culpa en las victimas, el
abusador reduce la posibilidad de que ellas busquen ayuda externa, perpetuando

asi el ciclo de abuso.

188




Otra forma en la que Santana presuntamente utilizaba su posicion de poder era
promoviendo la idea de que él era un "ungido por Dios", lo que lo convertia en
una figura intocable dentro de la iglesia. En muchas iglesias, los lideres
carismaticos se presentan como intermediarios directos entre Dios y los fieles,
y cuestionar su autoridad se interpreta como un ataque a la voluntad divina. Esta
mentalidad genera un ambiente donde cualquier critica o denuncia contra el
lider se ve como una amenaza no solo al individuo, sino a la estructura espiritual

de la iglesia misma.

Este tipo de blindaje espiritual hace que los abusadores religiosos puedan actuar
con impunidad durante largos periodos de tiempo, ya que las victimas temen no
ser creidas o ser vistas como pecadoras por sefialar a una figura tan venerada.
En el caso de Santana, su estatus de ungido habria sido utilizado para silenciar
a las victimas y evitar que sus acusaciones se hicieran publicas. Al mantener la
narrativa de que él estaba por encima de cualquier juicio terrenal, Santana
fortalecia su posicion dentro de la iglesia y minimizaba la posibilidad de que las

victimas recibieran apoyo o creyeran que podian obtener justicia.

Uno de los factores que permitié que las denuncias de abuso sexual contra
Santana no salieran a la luz de inmediato fue la cultura del silencio que se
fomenta dentro de muchas organizaciones religiosas. En estos entornos, las
denuncias contra los lideres religiosos a menudo se ven como una amenaza a la
estabilidad de la comunidad, y las victimas son disuadidas de hablar por temor
a ser estigmatizadas o rechazadas por la iglesia. Este tipo de cultura es

particularmente fuerte en iglesias que tienen un enfoque carismatico, donde el
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lider es venerado y cualquier intento de cuestionarlo se interpreta como un

ataque a la unidad del grupo.

A pesar del poder de Santana dentro de su comunidad, en 2018 una de las
victimas rompid el silencio y lo denuncié publicamente por abuso sexual. La
joven relatdé cdmo el pastor se habia aprovechado de su vulnerabilidad
emocional y espiritual para cometer los abusos cuando ella era menor de edad.
Este caso puso en evidencia la magnitud del abuso de poder que Santana ejercia
sobre sus seguidores y abrid la puerta a que otras posibles victimas se sintieran

con la confianza de denunciar.

El proceso judicial contra Santana reveld no solo los detalles de las acusaciones,
sino también como las dindmicas de manipulacion psicoldgica y espiritual
fueron utilizadas para cometer los abusos. Las denuncias resaltaron el patrén de
abuso que involucra el uso de la fe como un instrumento para explotar
emocional y fisicamente a las victimas, algo que ha sido identificado en otros

casos de abuso sexual en contextos religiosos.

Sin embargo, como suele ocurrir en casos de lideres religiosos poderosos, el
proceso legal contra Santana enfrentdé mdaltiples obstaculos. La influencia que
Santana todavia ejercia sobre su comunidad y la percepcién de su figura como
un "ungido" dificultaron la recopilacion de testimonios y pruebas, y muchos de
sus seguidores continuaron apoyandolo publicamente, a pesar de las graves

acusaciones.
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El impacto emocional y psicologico en las victimas de abuso sexual en
contextos religiosos es destructor. Ademas del trauma fisico y emocional que
sufren, las victimas de abusos por parte de lideres religiosos enfrentan una crisis
espiritual profunda. Para muchas de estas personas, el abuso no solo representa
una violacién fisica, sino también una traicion de la fe y una distorsion de su
relacién con Dios. El abuso por parte de un lider espiritual genera una confusion
emocional intensa, ya que las victimas deben lidiar con el dolor de haber sido

explotadas por alguien que representaba lo sagrado en sus vidas.

Respecto de los bienes no juridicos que pudieron haberse visto vulnerados por
el comportamiento del pastor Alberto Santana, lider de la iglesia EI Aposento
Alto, debemaos sefialar que en principio los bienes no juridicos son aquellos que,
si bien no estan explicitamente protegidos o regulados en el sistema legal, tienen
un valor fundamental para las personas y para la integridad social y espiritual
de una comunidad. En el contexto de un lider religioso, estos bienes pueden ser
profundamente significativos y pueden afectar emocional, espiritual y
psicolégicamente a los individuos que, movidos por su fe y confianza, entregan

a sus lideres mas que su patrimonio material o su tiempo.

La confianza espiritual y la integridad de la fe: Uno de los principales bienes
no juridicos vulnerados por el comportamiento de Alberto Santana es la
confianza espiritual de los seguidores, asi como la integridad de la fe. La
confianza espiritual es un elemento esencial en la relacion entre los fieles y sus
lideres religiosos, y se basa en la conviccion de que el lider actda conforme a

los principios de la religion y busca el bienestar espiritual de sus seguidores. En

191




este caso, las acusaciones de abuso sexual, manipulacion emocional y estafa por
parte de Santana sugieren que utiliz6 esta confianza espiritual en beneficio
propio, explotando el respeto y la sumision que sus seguidores le otorgaban

como pastor.

La fe es un valor intangible que implica una entrega profunda de las personas a
una creencia trascendental. Cuando un lider religioso explota esa fe para obtener
beneficios econdmicos o para perpetrar abusos de otro tipo, vulnera la pureza 'y
la integridad de esa fe. Este tipo de explotacion puede dejar en los seguidores
una sensacion de traicion y desilusion espiritual, afectando su relacion con la
religién y con su sentido de identidad espiritual. La integridad de la fe, aunque
no tiene una proteccién juridica especifica, es un bien esencial para las personas
creyentes, y su vulneracidn puede tener efectos emocionales y espirituales muy
graves, incluso llevando a algunas personas a perder su confianza en la religion

misma.

La dignidad espiritual y personal: La dignidad espiritual es otro bien no
juridico que pudo verse gravemente afectado por la conducta abusiva de un lider
religioso. La dignidad es un valor intrinseco de la persona, que en el contexto
religioso se asocia con el respeto a la individualidad espiritual de cada fiel. La
manipulacion de la fe para obtener favores sexuales o beneficios econémicos
constituye una violacion de la dignidad espiritual y personal de los seguidores,
ya que reduce a la persona a un medio para la satisfaccion de los deseos o

necesidades del lider.
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En el caso de Alberto Santana, los testimonios y denuncias de abuso sexual y
manipulacion emocional indican que utilizd su posicion para someter la
voluntad de sus seguidores y obtener beneficios en detrimento de su autonomia
y dignidad. La dignidad espiritual es un bien no juridico que involucra el respeto
hacia la libertad de concienciay hacia el desarrollo espiritual de las personas sin
coaccién ni manipulacién. Cuando un lider religioso viola esa dignidad, limita
el derecho de las personas a vivir su fe de manera libre y autbnoma, lo que
constituye una forma de explotacién de la identidad espiritual y personal de los

seguidores.

La paz emocional y la salud psicolégica: El bienestar emocional y psicol6gico
de los fieles es otro bien no juridico vulnerado en casos de abuso religioso.
Aunque la salud mental esta reconocida y protegida en al art. 7° de la
Constitucidon Politica del Peru, el bienestar emocional y espiritual en contextos
de abuso de la fe no estd completamente regulado en especifico. En el caso de
Alberto Santana, su comportamiento habria afectado profundamente el
equilibrio emocional de sus seguidores, especialmente cuando se considera el
miedo, la culpa y la vergiienza que las victimas experimentaron como

consecuencia de la manipulacion espiritual.

El dafio a la paz emocional es especialmente grave en contextos religiosos,
donde los fieles se encuentran en una situacion de confianza y vulnerabilidad
espiritual. La presion psicolégica que experimentan las victimas en estos casos
puede llevar a cuadros de ansiedad, depresion y hasta estrés postraumatico. En

el caso de los seguidores de Santana, el abuso de su fe y confianza espiritual no
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solo afectd su bienestar emocional, sino que también dejé consecuencias
duraderas en su salud psicoldgica, al haber sido objeto de manipulacién y
coaccion. La paz emocional, aunque no es un bien juridico explicitamente
protegido, es fundamental para la salud mental y la calidad de vida de las
personas, y su vulneracion representa un dafio significativo para el desarrollo

personal de las victimas.

El sentido de pertenencia y la seguridad en la comunidad religiosa: El
sentido de pertenencia y la seguridad que las personas encuentran en una
comunidad religiosa es otro bien no juridico que se ve afectado por conductas
como las de Alberto Santana. La comunidad religiosa es un espacio donde las
personas buscan apoyo, fraternidad y un ambiente seguro en el que puedan
desarrollar su espiritualidad. Cuando el lider de esa comunidad actla de manera
abusiva, manipuladora o delictiva, la seguridad emocional y espiritual de los
fieles se ve comprometida, generando una pérdida de confianza en la comunidad

y en el sistema de creencias.

La vulneracion del sentido de pertenencia también afecta el vinculo emocional
que los fieles tienen con su comunidad. En el caso de ElI Aposento Alto, las
denuncias contra su lider han puesto en duda la integridad y seguridad de la
congregacion, generando una crisis de confianza y, en muchos casos, el
alejamiento de algunos seguidores que han perdido la seguridad y el sentido de
apoyo que antes les brindaba su iglesia. Este tipo de dafio no juridico afecta la

cohesion social de la comunidad y la identidad colectiva, elementos
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fundamentales para el bienestar de los individuos y su integracion en la

sociedad.

La confianza en la autoridad y la ética religiosa: Otro bien no juridico
afectado por el comportamiento de Alberto Santana es la confianza en la
autoridad religiosa y el respeto por la ética religiosa. La autoridad religiosa se
fundamenta en la creencia de que el lider actia conforme a los valores y
principios de la fe que representa. Cuando un lider religioso viola estos
principios mediante comportamientos abusivos, su conducta no solo afecta a sus
seguidores, sino que también debilita la legitimidad de la autoridad religiosa y

la ética que deberia representar.

La ética religiosa es un conjunto de valores y normas morales que regulan la
conducta de los individuos dentro de una comunidad de fe. Cuando un lider
religioso se desvia de estos valores, dafia la percepcién de lo sagrado y afecta el
respeto hacia las normas éticas de la religion. En el caso de Alberto Santana, las
conductas denunciadas no solo afectan a sus seguidores directos, sino que
también causan un impacto negativo en la percepcién publica de la autoridad
religiosa en general, debilitando la confianza en las instituciones religiosas y en

la ética que deberian representar.

La paz social y la armonia en el entorno religioso: La paz social y la armonia
en el entorno religioso son bienes no juridicos que se ven comprometidos
cuando un lider religioso actda de manera abusiva 0 manipula a sus seguidores.

La convivencia pacifica en una comunidad de fe depende del respeto mutuo, la
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confianza en los lideres y la préactica sincera de la religién. Cuando un lider
como Alberto Santana explota su posicion para obtener beneficios personales,
se rompe el equilibrio y la armonia de la comunidad, generando conflictos

internos, divisiones y pérdida de confianza.

En el caso de El Aposento Alto, las denuncias y escandalos en torno a su lider
han tenido un impacto negativo en la paz social de la congregacion y en la
percepcion publica de la iglesia. La vulneracion de la paz social en una
comunidad religiosa genera un ambiente de tension y desconfianza, que no solo
afecta a los miembros de la iglesia, sino también a sus familias y al entorno
social en el que se desenvuelven. La paz y la armonia, aunque no son bienes
juridicos protegidos de manera explicita, son esenciales para el bienestar

comunitario y para el desarrollo de relaciones saludables en entornos de fe.

Para proteger los bienes juridicos no contemplados en el Codigo Penal peruano,
es fundamental proponer la creacion de nuevos tipos penales especificos que
regulen los abusos de poder religioso, la manipulacion de la fe y los actos
delictivos en contextos espirituales. A partir del analisis de los bienes no
juridicos vulnerados por el comportamiento del pastor Alberto Santana, lider de
El Aposento Alto, se desarrolla propuestas para crear tipos penales que
salvaguarden la confianza espiritual, la dignidad personal y espiritual, la paz
emocional y psicoldgica, el sentido de pertenencia en la comunidad religiosa, y
la libertad de conciencia. Estos bienes, aunque no estan directamente protegidos
en la legislacion actual, son fundamentales para la integridad personal y la

convivencia pacifica en comunidades de fe.
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1. Manipulacion espiritual agravada

La manipulacidn espiritual en contextos religiosos es una practica que afecta

profundamente la confianza espiritual y la autonomia emocional de los

seguidores. Actualmente, el Cddigo Penal peruano no contempla la

manipulacidn psicoldgica en contextos religiosos de manera especifica, a

pesar de que este tipo de abuso de poder puede generar consecuencias graves

para el bienestar emocional y espiritual de las personas.

Este tipo penal protegeria la confianza espiritual de los fieles, sancionando

a cualquier lider religioso que utilice su autoridad para manipular

emocional o psicolégicamente a sus seguidores, buscando obtener

beneficios personales o someter su voluntad.

Tipo Penal: Manipulacion espiritual agravada

Descripcion: Consistiria en que un lider religioso, aprovechando su

posicibn de autoridad espiritual, manipule emocional o

psicolégicamente a sus seguidores para ejercer control sobre sus

decisiones, ya sea en el &ambito econdmico, personal o espiritual.

Caracteristicas:

o Uso de autoridad religiosa para influir de manera indebida en las
decisiones personales de los seguidores.

o Aprovechamiento de la fe o la devocidn para obtener beneficios

personales, controlar su vida o someter su voluntad.
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Este tipo penal protegeria a los fieles de la explotacion de la fe y
garantizaria su libertad espiritual y autonomia en sus decisiones

personales.

Estafa religiosa o fraude espiritual

La teologia de la prosperidad y el uso de promesas espirituales
engafosas para obtener beneficios econdmicos de los fieles son practicas
qgue vulneran la confianza en la autoridad religiosa y el patrimonio
personal de los seguidores. Sin embargo, el Codigo Penal peruano no
contempla un tipo especifico que sancione el engafio en contextos

religiosos.

Este tipo penal se enfocaria en proteger el patrimonio y la confianza de los

fieles en su comunidad, sancionando el uso de promesas falsas de

prosperidad o bendiciones divinas como medio para obtener recursos

econdmicos de los seguidores.

o Tipo Penal: Estafa religiosa o fraude espiritual

o Descripcidn: Consistiria en que una persona, utilizando su posicion de
autoridad espiritual o liderazgo religioso, obtenga dinero, bienes o
servicios de sus seguidores mediante engafios o promesas falsas de
bendiciones espirituales o prosperidad econémica.

o Caracteristicas:
o Engafio premeditado mediante promesas de recompensas

espirituales o prosperidad que nunca se cumpliran.
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o Uso de manipulacion espiritual para inducir a los fieles a

desprenderse de sus bienes o a realizar aportes econémicos.

Este tipo penal protegeria a los fieles de practicas fraudulentas basadas en
la manipulacién de su fe y garantizaria un uso mas transparente de los

recursos en contextos religiosos.

3. Coaccion espiritual y emocional

La coaccién espiritual es una forma de intimidacién que se produce
cuando el lider religioso utiliza el miedo al castigo divino o la amenaza de
condenacidn espiritual para someter la voluntad de los seguidores. Este
tipo de coaccién, al ser un abuso de poder basado en la fe, no esta
especificamente contemplado en el Codigo Penal peruano, lo cual deja a las

victimas sin un medio claro de proteccion.

Este tipo penal protegeria el derecho a la libertad de conciencia de los
fieles, sancionando a cualquier lider religioso que utilice el miedo espiritual

para coaccionar a los seguidores a actuar en contra de su voluntad.

e Tipo Penal: Coaccién espiritual y emocional

o Descripcién: Consistiria en que una persona, ocupando una posicion de
liderazgo espiritual, someta o intimide a sus seguidores mediante
amenazas de castigos espirituales o temores divinos, buscando

obligarlos a realizar acciones que contravengan su voluntad.
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o Caracteristicas:

o Uso del miedo espiritual como forma de intimidacion o coaccion
para obtener beneficios personales o controlar la vida de los
seguidores.

o Amenaza de condenacion espiritual o pérdida de la gracia divina

como medio de coaccién.

Este tipo penal seria especialmente util para proteger la autonomia
espiritual y la libertad de conciencia de los fieles, asegurando que puedan

practicar su fe sin ser coaccionados mediante amenazas espirituales.

4. Abuso de confianza en contextos religiosos

El abuso de confianza en el &mbito religioso se refiere a la explotacion de
la relacion de confianza que los fieles depositan en sus lideres. Este tipo de
abuso de confianza, aunque similar a la estafa, tiene una connotacién
espiritual, ya que implica un aprovechamiento indebido de la devocion y
la fe de las victimas, para obtener ventajas o someterlas a decisiones

contrarias a sus intereses.

Este tipo penal sancionaria el aprovechamiento indebido de la confianza 'y
el respeto que los seguidores depositan en un lider religioso, y protegeria el
derecho de los fieles a ser tratados con respeto y dignidad.

o Tipo Penal: Abuso de confianza en contextos religiosos
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o Descripcidn: Consistiria en que una persona con autoridad espiritual
abuse de la confianza y la devocion de sus seguidores, utilizando su
posicién para obtener favores personales, beneficios econémicos o

cualquier otro tipo de ventaja en perjuicio de los seguidores.

o Caracteristicas:
o Aprovechamiento de la confianza que el fiel deposita en el lider
religioso.
o Uso de la autoridad espiritual para obtener ventajas personales o

manipular la vida de los seguidores en su beneficio.

Este tipo penal permitiria sancionar el abuso de poder espiritual cuando un
lider utiliza la confianza religiosa de los fieles para obtener beneficios

contrarios a sus principios éticos.

5. Abuso sexual en contextos religiosos

Los abusos sexuales cometidos por lideres religiosos en contextos de
manipulacion espiritual constituyen un tipo de delito especifico, ya que la
dependencia emocional y espiritual que las victimas tienen hacia el
agresor les dificulta la denuncia y su defensa. Aunque el abuso sexual esta
tipificado en el Codigo Penal, no existen agravantes especificas para los

casos en los que este se comete mediante coaccion espiritual.
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Este tipo penal sancionaria el abuso sexual cometido por un lider religioso
en circunstancias en las que utiliza su autoridad espiritual para obtener
favores sexuales de sus seguidores, aprovechandose de su dependencia

espiritual o emocional.

e Tipo Penal: Abuso sexual en contextos religiosos

o Descripcidn: Consistiria en que una persona con autoridad espiritual,
aprovechandose de su posicion de poder, obtenga favores sexuales de
sus seguidores mediante coaccion espiritual, manipulacion emocional o
intimidacion basada en la fe.

e Caracteristicas:
o Uso de la autoridad espiritual para influir en la victima y someterla

a actos sexuales.

o Aprovechamiento de la dependencia emocional y espiritual de la

victima para obtener favores sexuales.

Este tipo penal protegeria a las personas de abusos sexuales en contextos
religiosos, reconociendo la particularidad del abuso en un entorno de

confianza y dependencia espiritual.
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CONCLUSIONES

PRIMERA

Las victimas de Alberto Santana contribuyeron involuntariamente al aprovechamiento
delictivo de la fe a través de varios factores que las hicieron vulnerables a la
manipulacion y el abuso. La confianza ciega en la autoridad espiritual, la dependencia
emocional, el miedo al castigo divino, el aislamiento social, la culpabilizacion y la
presion social dentro de la comunidad religiosa fueron elementos clave que permitieron
a Santana explotar a las victimas para sus propios fines. Si bien estas dinamicas de
contribucion involuntaria facilitaron la comision de los delitos, es relevante recordar
que la responsabilidad final siempre recae en el perpetrador, quien utilizé su posicion

de poder para manipular y abusar de personas vulnerables que confiaban en él.

SEGUNDA

En funcion de las acusaciones y comportamientos denunciados, es posible concluir que
en las practicas religiosas de Alberto Santana se observan elementos que sugieren la
existencia de conducta delictiva, tanto en términos de abuso sexual como de
irregularidades financieras. El uso de su poder espiritual y la manipulacién emocional
para obtener beneficios sexuales y econémicos de sus seguidores encuadra con los
delitos de abuso sexual, estafa, abuso de confianza y coercion psicolégica. Ademas, la
falta de transparencia en la gestion de los fondos de la iglesia y el posible desvio de

recursos para fines personales son indicativos de posibles delitos financieros.
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TERCERA

El comportamiento del pastor Alberto Santana vulneré numerosos bienes no juridicos
de sus seguidores, afectando de manera profunda bienes como la confianza espiritual,
dignidad personal, paz emocional, sentido de pertenencia, confianza en la
autoridad religiosa y paz social dentro de la comunidad de fe. Aunque estos bienes
no cuentan con proteccion legal especifica, su vulneracion tiene consecuencias graves

para la integridad emocional, espiritual y social de las personas.

Es importante considerar estos bienes no juridicos en el analisis de las conductas de
lideres religiosos abusivos, ya que representan valores fundamentales para el bienestar
y el desarrollo humano. Ademas, la proteccidn de estos bienes requiere un enfoque
preventivo y educativo en las comunidades de fe, asi como la implementacion de
mecanismos de control y supervision que impidan que los lideres religiosos abusen de

su posicién en detrimento de la integridad espiritual y emocional de sus seguidores.

CUARTA

El caso de Alberto Santana ha puesto de manifiesto la necesidad de actualizar y ampliar
el Cadigo Penal peruano para incluir tipos penales que aborden de manera especifica el
aprovechamiento de la fe en contextos religiosos, en tal sentido se propone la creacién
de tipos penales como manipulacién espiritual agravada, estafa religiosa, coaccion
espiritual y emocional, abuso de confianza en contextos religiosos y abuso sexual
en contextos religiosos son necesarias para ofrecer una proteccion integral a los

bienes juridicos no contemplados en la legislacion actual. Estos tipos penales
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responderian a la vulnerabilidad de los fieles en entornos religiosos, reconociendo las
particularidades del poder espiritual y la influencia que los lideres religiosos pueden
ejercer sobre sus seguidores. Con estos tipos penales, se garantizaria una proteccion
mas solida de la libertad de conciencia, la autonomia espiritual y el bienestar

emocional y psicoldgico de las personas en sus comunidades de fe.
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RECOMENDACIONES

PRIMERA

Es fundamental implementar mecanismos de prevencion y proteccion en las
comunidades religiosas para reducir la vulnerabilidad de los fieles ante posibles abusos
de poder y manipulacion espiritual. Para ello, se recomienda a las instituciones
pertinentes desarrollar programas de educacion y sensibilizacion dentro de las
instituciones religiosas que promuevan una cultura de cuestionamiento saludable y
fortalezcan la autonomia espiritual de los seguidores. Estos programas deben
enfocarse en ensefiar a los fieles a reconocer conductas manipuladoras y a entender los

limites entre la guia espiritual y el abuso de autoridad.

Ademas, se recomienda la creacion de una red de apoyo externa que ofrezca
asesoramiento psicoldgico y legal para quienes se sientan vulnerables o hayan sido
objeto de abuso en contextos religiosos. Esta red permitiria a las victimas contar con un
soporte independiente de la institucion, fomentando la transparencia y la proteccion
de sus derechos. Con estas medidas, se fortalecerd la capacidad de los fieles para
ejercer su fe de manera segura y libre de coaccion, promoviendo comunidades

religiosas que respeten y protejan la dignidad y la autonomia de sus miembros.
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SEGUNDA

Es importante promover la educacion y capacitacion de los miembros de las
comunidades religiosas sobre sus derechos, asi como sobre los limites éticos y legales
de la autoridad espiritual. Programas de sensibilizacion y apoyo ayudarian a los
seguidores a reconocer conductas abusivas y a desarrollar herramientas para protegerse
de la manipulacion emocional y el abuso de confianza. Con estas medidas, se
fortaleceria el marco de proteccidon legal y se reduciria la incidencia de abusos de poder
y delitos financieros en contextos religiosos, promoviendo comunidades de fe mas

seguras y transparentes.

TERCERA

Para proteger los bienes no juridicos vulnerados por conductas abusivas en contextos
religiosos, se recomienda implementar un marco normativo especifico que reconozca
la importancia de estos bienes en la vida de los fieles y que contemple sanciones
adecuadas para quienes los transgredan. Aunque actualmente no cuentan con
proteccién legal explicita, la confianza espiritual, la dignidad personal, la paz
emocional, el sentido de pertenencia, y la confianza en la autoridad religiosa son
elementos esenciales para el bienestar integral de los seguidores. La incorporacion de
estas protecciones en la legislaciéon peruana no solo ofreceria una respuesta juridica a
estos abusos, sino que también actuaria como un elemento disuasivo, promoviendo

relaciones mas éticas y responsables en el ambito religioso.

207




Asimismo, se recomienda establecer mecanismos de supervision externa para las
actividades de los lideres religiosos, asegurando que existan controles de
transparencia y rendicion de cuentas que prevengan el abuso de confianza y la
manipulacion emocional. Esto podria incluir la creacion de comités de ética
interreligiosos o la designacién de observadores imparciales que supervisen la correcta
gestion de los bienes espirituales y materiales de las congregaciones. Con estas
medidas, se podra fomentar un ambiente de fe seguro y respetuoso, en el que los lideres
religiosos ejerzan su autoridad en beneficio de la integridad espiritual y emocional de

sus seguidores, y no en detrimento de ella.

CUARTA

Dado que el caso de Alberto Santana ha evidenciado graves vacios en la legislacion
peruana, es fundamental que el Codigo Penal peruano sea actualizado y ampliado para
abordar de manera especifica los abusos de poder en contextos religiosos. Se
recomienda, en este sentido, que el legislador contemple la creacion de nuevos tipos
penales que ofrezcan una proteccion integral a los fieles y respondan a las
caracteristicas particulares del aprovechamiento de la fe y la manipulacién
espiritual. Las figuras propuestas -manipulacion espiritual agravada, estafa
religiosa, coaccion espiritual y emocional, abuso de confianza en contextos
religiosos y abuso sexual en contextos religiosos- permitirian sancionar conductas
que actualmente no estan cubiertas de manera adecuada en la legislacion, y reflejarian

una respuesta mas precisa y efectiva ante el abuso de autoridad espiritual.
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La implementacion de estos tipos penales no solo garantizaria una proteccién mas
solida de bienes juridicos no contemplados como la libertad de conciencia, la
autonomia espiritual, y el bienestar emocional y psicoldgico, sino que también
contribuiria a la construccion de comunidades de fe mas seguras. Reconocer y
sancionar estos actos especificos como delitos permitiria a las victimas contar con
medidas de proteccién adecuadas y fomentar una mayor responsabilidad entre los
lideres religiosos en el ejercicio de su influencia. Estos tipos penales también
funcionarian como elementos disuasivos, promoviendo practicas religiosas mas éticas

y transparentes.

Por ultimo, se recomienda que estos tipos penales se acompafien de politicas
preventivas y de sensibilizacion en las comunidades religiosas, que informen a los
fieles sobre sus derechos y los protejan ante posibles abusos. Asi, se fortaleceria el
marco de proteccién de los fieles, asegurando que la practica religiosa sea un espacio

de respeto, apoyo y seguridad.
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A. MATRIZ DE CONSISTENCIA

PROBLEMA

OBJETIVO

HIPOTESIS

CATEGORIAS

METODOLOGIA

General

¢De qué manera contribuyen las
victimas a la realizacion del
aprovechamiento de la fe por las
autoridades religiosas de las
iglesias evangélicas en el Perl a
partir del andlisis del caso
“Santana”?

Especificos

¢Existen conductas delictivas en
las practicas religiosas de los
lideres religiosos de las iglesias
evangélicas en el Per( a partir del
analisis del caso “Santana”?

¢Cuéles son los bienes que no
estan protegidos juridicamente y
que se vulneran en las practicas
religiosas en el Pert a partir del
analisis del caso “Santana”?

¢(Qué  tipos  penales no
contemplados en el Cadigo Penal
Peruano se pueden proponer a
partir del caso “Santana”?

General

Determinar de qué manera las
victimas contribuyen a la
realizacion del aprovechamiento
de la fe por las autoridades
religiosas de las iglesias
evangélicas en el Per( a partir del
analisis del caso “Santana”.

Especificos
Determinar la existencia de
conductas delictivas en las

practicas religiosas de los lideres
religiosos de las iglesias
evangélicas en el Perd, a partir
del analisis del caso “Santana”.

Establecer cudles son los bienes
gque no estdn  protegidos
juridicamente y que se vulneran
en las practicas religiosas en el
Peru, a partir del andlisis del caso
“Santana”.

Definir que tipos penales no
contemplados en el Cddigo Penal
Peruano se pueden proponer a
partir del andlisis del caso
“Santana”.

General

Existe contribucion de las
victimas en la realizacion del
aprovechamiento de la fe por las
autoridades religiosas de las
iglesias evangélicas en el Peri a
partir del andlisis del caso
“Santana”.

Especificas

Existen conductas delictivas en
las préacticas religiosas de los
lideres religiosos de las iglesias
evangélicas en el Per(, a partir
del analisis del caso “Santana”.

Existen bienes que no estan
protegidos juridicamente y que se
vulneran en las  practicas
religiosas en el Per, a partir del
analisis del caso “Santana”.

Existen  tipos penales no
contemplados en el Cddigo Penal
Peruano se pueden proponer a
partir del caso “Santana”.

La contribucion de las
1 victimas en la
comision de un delito.

El  aprovechamiento
de la fe en las
organizaciones
religiosas.

3 El caso "Santana".

NIVEL

Exploratorio
Porque se realiza un exhaustivo
reconocimiento, analisis e
interpretacion  del  aspecto
externo del hecho, fenémeno o
problema social que serd
materia de investigacion.

ENFOQUE
Cualitativo
Nuestra investigacion basa sus
resultados en el analisis e
interpretacion de la informacion
recabada y no en mediciones
estadisticas probabilisticas.

TIPO
Sociojuridica Propositiva
La investigacion aborda un
problema social desde la
perspectiva juridica, en base a
ello proponer su regulacion

legal.
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B. PROYECTO DE LEY

Ley de Prevencién y Sancién del Aprovechamiento de la Fe y Abusos de

Poder en Contextos Religiosos

EXPOSICION DE MOTIVOS

El presente Proyecto de Ley tiene como objetivo principal garantizar la proteccion
de los fieles y comunidades religiosas frente al abuso de poder y el aprovechamiento
de la fe por parte de autoridades religiosas. El caso de Alberto Santana, lider de la
iglesia EI Aposento Alto, ha puesto de manifiesto vacios en el marco legal peruano
para abordar conductas como la manipulacion espiritual, la estafa religiosa, la
coacciéon emocional y el abuso sexual en contextos religiosos. Estas practicas
vulneran bienes esenciales, como la libertad de conciencia, la dignidad personal, la

confianza espiritual y el bienestar emocional de las victimas.

El presente Proyecto de Ley busca actualizar el Codigo Penal peruano mediante
laincorporacion de nuevos tipos penales que permitan sancionar de manera efectiva
estas conductas, asi como implementar medidas preventivas y de proteccion para
evitar futuros abusos. Ademads, se establecen mecanismos de supervision y
rendicion de cuentas en las organizaciones religiosas, promoviendo la transparencia

y el respeto a los derechos fundamentales de los fieles.
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TITULO I: DISPOSICIONES GENERALES

Articulo 1. Objeto de la Ley

La presente Ley tiene por objeto prevenir, sancionar y erradicar el abuso de poder

y el aprovechamiento de la fe en contextos religiosos, garantizando la proteccion

de los derechos fundamentales de las personas, especialmente la libertad de

conciencia, la dignidad personal y la seguridad emocional.

Articulo 2. Ambito de aplicacion

Esta Ley es aplicable a toda persona que ejerza un rol de liderazgo o autoridad en

comunidades o instituciones religiosas dentro del territorio peruano.

TITULO IlI: MODIFICACIONES AL CODIGO PENAL

Articulo 3. Incorporacién de nuevos tipos penales

Se incorporan los siguientes articulos al Codigo Penal peruano:

1. Articulo: Manipulacion espiritual agravada

El que, en su condicion de lider o autoridad religiosa, utilice su posicion
para manipular emocional o psicoldégicamente a una persona con el fin de

controlar sus decisiones, obtener beneficios econémicos, sexuales u otro
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tipo de ventajas, sera reprimido con pena privativa de libertad no menor de

cuatro ni mayor de ocho afios.

La pena sera no menor de seis ni mayor de diez afios si la victima es menor
de edad, se encuentra en situacion de vulnerabilidad emocional o depende

econdémicamente del agresor.

Articulo: Estafa religiosa o fraude espiritual

El que, valiéndose de su autoridad espiritual, obtenga dinero, bienes o
servicios mediante engafio 0 promesas falsas de bendiciones espirituales o
prosperidad econémica, sera reprimido con pena privativa de libertad no

menor de cinco ni mayor de diez afios.

Si el delito afecta a personas en situacion de pobreza o vulnerabilidad, la

pena serd no menor de siete ni mayor de doce afios.

Articulo: Coaccion espiritual y emocional

El que, mediante amenazas de castigo divino, condenacién espiritual o
cualquier forma de intimidacion basada en la fe, obligue a una persona a
realizar actos contra su voluntad, sera reprimido con pena privativa de

libertad no menor de tres ni mayor de seis afios.

La pena serd no menor de cinco ni mayor de ocho afios si la coaccién afecta

gravemente la salud emocional de la victima.
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4. Articulo: Abuso de confianza en contextos religiosos

El que, en su condicion de lider religioso, explote la confianza y la devocion
de sus seguidores para obtener beneficios personales en perjuicio de sus
derechos o intereses, sera reprimido con pena privativa de libertad no menor

de cuatro ni mayor de siete afos.

5. Articulo: Abuso sexual en contextos religiosos

El que, aprovechandose de su posicion de autoridad espiritual o dependencia
emocional de la victima, realice actos de connotacion sexual sin
consentimiento, sera reprimido con pena privativa de libertad no menor de

ocho ni mayor de doce afios.

La pena serd no menor de diez ni mayor de quince afios si la victima es

menor de edad o si el abuso causa dafios psicoldgicos graves.

TITULO 1ll: MEDIDAS PREVENTIVAS Y DE PROTECCION

Articulo 4. Educacion y sensibilizacion

El Ministerio de Justicia, en coordinacion con el Ministerio de Cultura y

organizaciones religiosas, implementara programas de educacion y sensibilizacion

para prevenir el abuso de poder en contextos religiosos y promover el respeto a la

dignidad y libertad de conciencia de los fieles.
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Articulo 5. Supervision y rendicion de cuentas

Se establece la obligatoriedad de que las organizaciones religiosas presenten
anualmente un informe de gestiobn financiera y administrativa ante la
Superintendencia Nacional de los Registros Publicos (SUNARP) para garantizar la

transparencia en el manejo de los recursos.

Articulo 6. Creacion de una red de apoyo a las victimas

Se creard una red nacional de apoyo a las victimas de abuso en contextos religiosos,

que brindara asesoria legal, psicoldgica y espiritual independiente para garantizar

su proteccion y recuperacion.

DISPOSICIONES COMPLEMENTARIAS FINALES

1. Primera Disposicién Final

El Poder Judicial y el Ministerio Publico adecuardn sus protocolos de

atencion para garantizar el tratamiento especializado de las denuncias de

abuso en contextos religiosos.

2. Segunda Disposicién Final

La presente Ley entrara en vigencia a los 30 dias de su publicacion en el

diario oficial El Peruano.
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DISPOSICION TRANSITORIA

En un plazo no mayor a treinta dias, el Ministerio de Justicia elaborara una guia de
capacitacion para los operadores de justicia sobre los nuevos tipos penales

relacionados con el abuso en contextos religiosos.
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